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Se considera que Descartes (1596-1650) es el primer fild6sofo moderno
principalmente porque en su obra se plantean explicitamente algunos de los
interrogantes surgidos en un contexto de transicion entre visiones medievales
en crisis y la conformacion de la ciencia moderna. En efecto, el surgimiento del
capitalismo y las consiguientes transformaciones politicas y sociales se
encuentran estrechamente ligadas a nuevos modelos de explicacion sobre la
naturaleza con bases fisico-matematicas. Descartes expresa entonces la
preocupacion de una modernidad aun incipiente por fundamentar esa forma de
conocimiento sobre la naturaleza asi como de evitar el error. Y en el intento de
cimentar el conocimiento sobre un fundamento absoluto encuentra un nuevo
arranque para la filosofia: el yo pensante. De modo que su filosofia constituye
la primera afirmaciéon de una subjetividad que serd el punto partida de la
modernidad filosofica. Subjetividad, interioridad, autoconciencia, autonomia del
ser humano, son entonces los motivos sobre los que la filosofia moderna
vuelve una y otra vez, hasta llegar a su maxima expresion en la filosofia de
Hegel cuya muerte en 1831, de acuerdo a la periodizacién tradicional, cierra la
filosofia moderna.

Asimismo, en la filosofia de Descartes se expresa la ruptura con
concepciones organicistas sobre el universo, propias de las visiones pre-
modernas. El organicismo en términos generales consiste en sostener que,
como en un organismo, el todo predomina sobre las partes. Los enfoques
organicistas consideran entonces al universo como una totalidad
interrelacionada de la que lo humano forma parte. Por ejemplo, uno de los
filbsofos mas importantes de la antigiiedad, Platon, sostenia que el universo
estd ordenado teleoldgicamente, es decir, con una finalidad. Segun Platén la

realidad tiene un orden natural, que es a la vez racional y moral, y que tiende



hacia el bien. En ese marco, la racionalidad humana consiste en captar ese
orden, adecuarse a €l y comprender que todo esta orientado hacia el bien. Asi
por ejemplo leemos en La Republica, una de sus obras méas conocidas:

cuando se tiene verdaderamente dirigido el pensamiento hacia
las cosas que son, no queda tiempo para descender la mirada
hacia los asuntos humanos y ponerse en ellos a pelear,
colmado de envidia y hostilidad; sino que, mirando vy
contemplando las cosas que estan bien dispuestas y se
comportan siempre del mismo modo, sin sufrir ni cometer
injusticia unas a otras, conservdndose todas en orden y
conforme a la razon, tal hombre las imita y se asemeja a ellas
al maximo (500B-C)*

Como puede advertirse en este fragmento, para Platén el orden
humano debe imitar al cosmos. El sentido y las fuentes dltimas de lo humano
se encuentran fuera de lo humano, en el orden racional del universo, en las
Ideas, entendidas como realidades Ultimas, esencias, no como
representaciones mentales.

La cosmovisién de Aristoteles, si bien muy distinta de la de Platén
porque suprime la concepcion de que el fundamento de la realidad esta en
las ldeas, mantiene esa perspectiva teleoldgica, finalista, y organicista del
universo. Para este filosofo el cosmos tiende hacia la perfeccion. En efecto,
la perfeccion es el motor inmovil que mueve al universo por atracciéon, es
decir, como causa final. El hombre, como el resto de los seres que forman
parte del universo, se explica y se rige por ese orden teleoldgico. En la
filosofia de Aristételes el hombre es esencialmente un animal politico y se
establece una estrecha vinculacién entre esa politicidad innata del ser
humano y la preeminencia organicista del todo sobre las partes. El punto de
partida de lo politico es el ambito domeéstico, la familia, a partir de la que se
despliegan estructuras comunitarias mayores. Las funciones y jerarquias del
ambito domestico, que son naturales, se extrapolan a la ciudad, a la polis. La

organizacion de la familia y luego de la polis es “natural”, la familia constituye

! Platén, La Republica, Madrid, Gredos, 1986, p. 320.



un microcosmos que debe ajustarse al orden del macrocosmos. Toda
institucion social, sea la familia o la polis, es un organismo en el que cada
miembro debe cumplir la funcion que le es propia y asi reproducir el orden
universal.

Estas concepciones organicistas y teleologicas de la antigiiedad, que
hemos explicado muy resumidamente, suponen una astronomia geoceéntrica,
es decir, la creencia de que la tierra es el centro del universo. Los primeros
filésofos griegos, asi como Platon y Aristételes, mantuvieron esta concepcion
geocéntrica. Para Aristoteles la Tierra esférica ocupaba el centro del universo,
y todos los cuerpos celestes estaban incrustados, por asi decir, en esferas
transparentes, giratorias y concéntricas que la rodeaban. Estas esferas, se
movian a diferentes velocidades para crear el movimiento de los cuerpos
alrededor de la Tierra. Segun la astronomia aristotélica todos los cuerpos
celestes eran compuestos de una sustancia incorruptible llamada éter. La Luna
y el sol, por su parte, estaban en las esferas méas cercanas a la Tierra.

Mas adelante también la filosofia medieval - que tiene una afinidad
fundamental con la teologia cristiana, a diferencia de la antigiiedad en la que la
filosofia mantenia distancia respecto de la religion - mantiene las perspectivas
organicistas, teleoldgicas y geocéntricas formuladas en la antigiiedad. Tanto en
San Agustin (354-430) como en Santo Tomas (1224-1274) se recogen las
influencias de Platon y Aristételes respectivamente. Si bien la filosofia medieval
en sus dos grandes periodos — la patristica, entre los siglos Il al Xl y la
escolastica del siglo XIl al XV — resulta imposible de resumir, sin embargo si
puede afirmarse, en términos generales, que ésta tiene sus fuentes en la
filosofia clasica y el cristianismo. Asi mismo también recoge elementos de las
otras religiones principales de la época, el judaismo y el islam. En las
concepciones de los filosofos medievales se plantean diversas maneras de
relacionar las verdades de razén —de la filosofia- y las verdades de fe —
religiosas-. De todos modos, en ningun caso resultan ajenas a la filosofia
medieval las verdades de la fe.

El contexto econdmico, social y politico de este pensamiento de la edad
media es el feudalismo, cuyo modo de produccion consistia en una economia

doméstica que producia bienes de uso. Habia una industria artesanal, una



explotacion pobre de la tierra que pertenecia a la nobleza. Se trataba, en fin, de
una economia limitada y cerrada donde casi no existia intercambio comercial.

Como deciamos al comienzo, en términos histéricos, la ruptura que la
modernidad realiza con las cosmovisiones organicistas antiguas y medievales
es consecuencia de dos procesos interrelacionados: el surgimiento del
capitalismo y el de la ciencia moderna. Esta transicion ocurre entre los siglos
XV 'y XVIII. En ese contexto, en el siglo XVII, se ubica la filosofia de Descartes
gue expresa claramente la pugna de cosmovisiones y la necesidad de refundar
el conocimiento sobre bases sdlidas.

El surgimiento de la ciencia moderna supone una prolongada batalla en
las universidades contra el aristotelismo y la tradicion escolastica. A partir del
siglo XV la sociedad feudal entra en crisis por el paulatino acrecentamiento de
sectores burgueses gue finalmente logran la hegemonia. Durante este periodo,
el modo de produccion feudal comienza a ser reemplazado por el capitalista
gue se afianza a partir del resquebrajamiento de las grandes agrupaciones de
artesanos, el surgimiento de un capital mercantil y la explotacion de la
naturaleza. Esto sin dudas dio lugar a un cambio de actitud respecto del papel
del conocimiento: ahora conocer implicaba poder y ya no la salvacién del alma;
el objeto privilegiado de investigacion era la naturaleza y las posibilidades
humanas de elaborar conocimientos confiables sobre ella. De ahi que los
grandes descubrimientos de la época en la fisica y en la astronomia, directa o
indirectamente, se encuentran ligados a intereses econdémicos o0 tienen
repercusiones en el desarrollo de tecnologia y herramientas para la produccién.

Esta revolucion cientifica se encuentra también estrechamente vinculada
al uso del método experimental y al desarrollo de las matematicas. El giro de
Copérnico hacia el heliocentrismo produjo una transformacion en astronomia y
cosmologia; la dinamica y la mecanica completaron este cambio en el ambito
de la fisica. El método deductivo matematico permiti6 una alternativa
metodoldgica al escolasticismo y esta relevancia de la matematica influyé en la
renovacion de la filosofia. Numerosos autores contemporaneos como Cassirer,
Burtt, Whithead y Koyré, intentaron demostrar que las concepciones de

Copérnico, Kepler, Galileo y Descartes tenian una base metafisica comin a



partir de la fuerte influencia platdnica y pitagorica quienes enfatizaban el papel
de la matematica.
Sostiene Burtt en Los fundamentos metafisicos de la ciencia moderna:

“Cuando el aristotelismo capturd la atencion del pensamiento
medieval en el siglo Xl el platonismo de ningin modo quedo
derrotado... El interés en las matematicas que demostraban
librepensadores como Roger Bacon, Leonardo, Nicolas de
Cusa, Bruno y otros, lo mismo que su insistencia en la
importancia de esta ciencia, se hallaba apoyado en gran parte
por la existencia y penetrante influencia de esta corriente
pitagorica. Nicolas de Cusa hallaba en la teoria de los nUmeros
el elemento esencial de la filosofia de Platon. El mundo es una
armonia infinita en la que todas las cosas tienen sus
proporciones matematicas. De aqui que «conocimiento es
siempre medicién», «el niamero es el primer modelo de las
cosas en el espiritu creador»; en una palabra, todo el
conocimiento cierto que el hombre puede alcanzar es el

conocimiento matematico”

La influencia de Nicolas de Cusa en los cientificos y fildsofos modernos
parece evidente al encontrar que su metafora “El libro de la naturaleza esta
escrito en caracteres matematicos” es retomada por Descartes, Galileo, Kepler,
Copernico. Algunos especialistas como Javier Echeverria sostienen en cambio
que es dudosa una base metafisica o filoséfica comun a autores tan diversos
como Copernico, Kepler, Galileo, Descartes, Newton o Leibniz y que resulta
mas plausible mostrar una base metodologica comuan a partir del predominio de
las matematicas.®

Por otra parte, el surgimiento de la ciencia moderna y las nuevas
explicaciones cosmologicas —esto es de una nueva forma de racionalidad-

contribuyen a la transformacion de las concepciones ético-politicas y sus
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fundamentos. La nueva racionalidad ligada a la revolucién cientifica moderna
pone en crisis el modelo organicista y teleolégico premoderno e implica, como
puede verse a partir de Descartes, el predominio del dualismo en la separacion
entre el orden humano y el natural y la hegemonia de la razén. Entonces a la
par que avanza el modelo matematico-cuantitativo en fisica y astronomia, cae
la identificacion clasica entre la realidad fisica y metafisica de algo y su grado
de perfeccion moral como lo veiamos en Platon; también deja de admitirse la
creencia de que conocer consista en conocer el “fin” al que cada ser estaria
destinado, propio de las concepciones teleoldgicas; asimismo se rompe con la
concepcidn animista que ve la naturaleza como impulsada por fuerzas ocultas
que funcionan por una “psicologia” césmica de simpatias, atracciones, etc.
Finalmente, y de una importancia determinante, se produce la liberacion del
conocimiento de los deberes morales.

En la modernidad el control racional convierte en objetos de
conocimiento al mundo, al cuerpo, a las pasiones y desarrolla una actitud
instrumental hacia ellos. Por tal motivo, el sujeto entendido como cogito,
también como voluntad libre, constituye el punto firme sobre el cual se
asienta todo orden (teérico, moral y politico) luego del derrumbe del universo

jerarquico de la metafisica clasica.
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