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Por intermedic de la ley moral, podemos saber que somos libres - si-
guiendo estrictamente la terminologia empleada por Kant, ne podria
decirse que conocemos nuestra libertad porque ésta no tiene cardcter
fenomenico, sino sélo alirmar que podemos pensarla. Asi, “por lo que
atane a la libertad, la conciencia de ésta se debe sélo a la clara exposi-
cidn de las obligaciones en oposicién a todas las exigencias de las incli-
naciones”®. . _

Ahora bien, postular la libertad del hombre supone, desde un punto
de vista negativo, que sus acciones no son merog efectos de las leyes
naturales, y positivamente, que éstas son autodeterminadas, realiza-
das por respeto a ta ley moral. Para Kant, la libertad no puéde carecer
de ley, sino que se expresa en la subordinacién de la voluntad a la ley
moral que fa propia razén legisla o crea. Bn obras palabras, sdlo la obe-
diencia a esta ley autoimpuesta es libertad, y de este modo, legislar y
obedacer la ley constituyen dos tareas centrales de la misma facultad

préctica. El principio de fa autonomia de la voluntad posee una funcion

clave en la ética kantiana, ya que hace posible pensar al hombre como
sujeto moral, libre y responsable. -
Estas observaciones permiten poner de ‘manifiesto, de un modo
- esquematico, que la fundamentacion kantiana de la moralidad resulta
una continuacién de ciertas indagaciones iniciadas en la Critica de la
razon pura, en tanto se complementan con el andlisis del uso puro prac-
tico de la razdn. La Critica de la razon prdetica se orienta a estudiar la
capacidad que posse el sujeto para actuar segin la ley moral que su
propia voluntad legisla. De este mode, Kant plantea por primeravez la

autonomia del sujeto come principio bdsico de la ética universalista. Al

igual que en el tratamientoe del problema del conocimiente, sostener ca-
racter universal de la razdn permite a Kant ofrecer una fundamentaqon
objetiva de {a moral, que vale para todo individue en tanto ser racional.

5 Kant, Imma-nuel, Criticade la razér; purg; trad. P. Ribas. Madrid, Alfaguara,
1895; 2do. pidl., pag. 29,
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Los inicios de la filosofia de la historia:
una clave para entender
el pasado humano

Rosa Belvedresi

Podrian comenzarse estas notas sefialando que la filosofia dé la
historia es aquella parte de Ia filosofia qite toma a la historia como obje-
to de reflexion. Hay que reconocer que éste no es un buen comienzo; al
menos, no nos ha llevado mucho mas lejos de donde ya estdbamos. Sin
embargo esta definicién, aparentemente circular y vacia, deja en clare
cual es e problema: la historia tomada como objeto filoscfico puede ser
entendida de diversos modos, y por lo tanto, habrd més de una defini-
cién posible de la “filosofia de la historia”, Si de poner fechas de naci-
miento se trata, el primero en utilizar la expresion "filosofia de la histo-
ria” fue Voltaire para titular el prologo del Ensayo sobre las costumbres
y el espiritu de las naciones de 1769 (que en realidad ya habia sido pu-
blicado con seudénimo en 1765).

BEn el contexto de este trabajo, la filosofia de la historia serd la
parte de la filosoffa que toma por objeto al “conjunto de los sucesos o
hechos politicos, sociales, econdmicos, culturales, ete., de un pueblo o de
una nacién”'. Como tal, serd considerada como la reflexidn filoséfica
sobre e} pasado humano con el interés de determinar su sentido. A gran-
des rasgos, la filosoffa de la historia asi definida es un producto moder-
no e tustrado cuyo sirgimiento va unide a una experiencia peculiar del
tiempa. Se considera que en la modernidad puede hablarse de una expe-
riencia humana del tiempo, por oposicién a una experiencia natural y
tealdgica. Hacia el siglo XVIIL, y si bien todavia es cantempordnea de
algunos modelos teoldgicos o providencialistas, la filosofia de la historia
parte de una nocién profana del tiempo, gue ya no se mide por los ciclos
naturales ni por referencia a la proximidad del juicio final, En escals
humana, el tiempe adquiere otro sentido ¥, especialmente, otra veloci-

1 Segin reza una de lag definiciones del vocablo “historia” que aparece en el
Diccionario de la Lengua Espafiola, Real dcademin Esparfiola (XX1 ed,, 1952},
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dad: el tiempo se "acelera”, en cuantoe se “llena” de acontecimientos que
aparecian nimios en el marce del desarrolle natural ¢ de la providencia
divina. Lo novedoso de esta experiencia es que el futuro se abre como un
territorio desconocido en el que es posible que ocurran cosas que no ha-
brian sucedido antes. De ahi, entonces, la importancia pars la filosofia
moderna de saber sl podrian abtenerse del pasado las sefias que indica-
ran que era posible esperar en el futuro. En este contexto, la filosofia de
la historia aparece como la candidata que permita descubrir “una mar-
cha regular de la voluntad humana, cuando considere en conjunto el
fuege de la libertad”, segun palabras de Kant, En euanto concepto mo-
derno, ia segunda caracteristica de la filosoffa de la historia serd el uso
de “historia” en singular, que fiene también un sujeto singular; el Esta-
do, el que, como se verd en lo que sigue; operard de micleo conceptual
que habrd de articular la reflexion sobre el pasado 2. En este trabajo
presentaré sumariamente las posiciones de Kant y Hegel sobire 1a histo-
ria, @ modo de ejemplo de lo que habrd de ser caracteristice de la filoso-
fia de la historia moderna. ‘ T o

. La filosofia kantiana de la historia puéde verse como el fruto del

cruce entre su filosofia moral y su filosofia politica, En la moral, el con- -

.-cepto pure del deber debe ser distinguido de las acciones particulgres’,
" ¥a que éstas nunca pueden concretar aquel concepto en su total
~incondicionalidad; de ahi que no sea posible, en el caso de las acciones

correctas, determinar si fueron realizadas por deber o simplemente de
acuerdo con et deber (para obtener una recompensa, por ejemplo). Asi,
también, en el caso de la historia se trata de distinguir entre una pers-
pectiva empirice, la de los sujetos individuales, seguin la cual reina “la
confusion e irregularidad”, v otra, filosofica, desde la cual podria ha-
biarse de "un desarrolls constantemente progresive, aunque lento, de
“disposicicnes originarias del génere humano en su totalidad”?. La “idea
de la historia” seria entonces la de “uns historia, conforme con determi-
:nade plan de la naturaleza, en cristuras que, sin embargo se conducen
sin propio plan”* aceptando esa idea se podria exponer “como sistema,
Io que de otro modo no seria mas'que un aegregado sin plan de las accio-

2 Para estos cambios que se dan en la *modernidad”, cfr. Koselleck, H.: “Meo-
. dernidad”, (en: Futuro pasado, Para una semdntica de los tiempos historicos, Barcelo-
na, Paidds, 1993) y Bovero, M.: “Modermidad” (ere Cruz, M. (ed.): Individuo, Moderni-
dad, Hisloria, Madrid, Tecnos, 1992).
3 Kant, L: “Idea de una histeria universal desde el punto de vista cosmopoli-
ta", en: Fllosofia de la historia, Buenes Aires, Nova, 1964, p, 30. -
4 ibid, p. 40. C
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-~ Humanidad tiende al establecimiento de un Estado v
~mine con la violencia de todos contra todos ¥ s& orien
“to de relaciones pacificas con otrog Estados, de modo de garantizar unz

" pueblos domina an fin ultimo,

nes humanas” *, Resulta claro que la perspectiva filosdfica no necess-
‘Tlamente esta disponible para los individuos que actuan en situaciones
‘historicas concretas,

o ‘Esta empresa filoséfica, que no tiene nada que ver con el conoc.-
‘miento del pasado sino con pensar a la historia conforme a un “hils.
conductor”, tiene como objetivo el de abrirnos "una consoladora perspec-
tiva para el future”®. Eg decir, la filosofia de a historia propuesta por
“Kant debe entenderse en el contexto mas amplio de su filosofia politica
en cuanto, desde a perspectiva "filosofica”, el desarrollo histérico de Jz:

epublicano que ter-
te al establecimien.

L3 " ! v + . - -

"Paz perpetua”’. Para Kant_, el sentido de la historia es la dnica direc-
cion en la que es pohtlcamgnte relevante pensar el devenir humano,
esto es, la tinica perspectiva que al ofrecer una idea de progreso moral (v

" por lo tanto, politicn) indefinido del hombre, provee al mismo tiempo 8}

estimulo necesario para que tal progreso pueda efectivizarse.

= Que el curso de la historia pueda desplegarse racionalmente en e!
plan de una historia universal es, como lo sefiala Hegel, un supuesio:
R '

damas por supuesto, como verdad, que en los acontecimientos de los

ueblc il que en la historia universal hay una ra-
zon. ...} La demostracién de esta verdad es el tratado de la historia

~univérsal misma, imagen v acto de la razén”s,

Las lecciones de filosofia de Ia historia,\ijue Hegel dicts entre 1822

y'1831, expresan el intento de demostrar Ia tesis de que “todo lo racional

es real y todo To real es racional”®. Dado que la historia es la realizacion

' -_'dg-!g ‘rgzén, la objetivacién de) Espiritu, no hay (rio putede haber) contra-
+ diccion entre historia y razén. Kste es el punto de partida de la "historia

filoséfica”. La filosoffa de la historia hegeliang comienza, entonces, por
asumir el supuesto verdadero {es decir, verdadere sin necesidad de de-
mostracion) que afirma que ia historia es racional. Lo que la filosofia de

b

5 ibid, p.55.

6 hid, p.56.

7 Cfr. Kant, 1.: Sobre la pa: perpetun, Madrid, Tecnos, 1996 (59 ed.); en espe-
cial, la seceion segunda.

8 Hegel, G.W.F.: Lecciones sobre Ja filosofia de la historia universal, Madvid
Alianza, 1997, 6° reimpr., Introduccion general, p. 44.

-9 Eltexto de Hegel que se conoce como Lecciones sobre la filosofia de le historia
universal, es en realidad una obra péstuma, resultade de la puesta en conjunto de loe
apuntes del propio Hegel aai como de aquellos tomades por Jos asistentes a sus clases.
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la historia hace es sélo mestrar qxctie l_a h1stoglj;1:111§azap;‘;ﬁ:‘jﬂz;séz
pareceria diferente de la razén, es decir, cmT} s
acciones v acontecimientos, no s mas que _o‘tw asp‘ec. 0 de , oo
sar de aquella primera impresion, la iustorm es racional. L
?Z:‘Lt;si zgimacidn ?Iooque es raciong_i es real, ¥ Eq gue.e? 'ri'al e: ;;;?»{;“1)(;
nal” debe entenderse como la expresi13nbde la 1;1??:;2151;1;2 :z: Ulg?uerse -
real v o racional, por la cual lo real de e o :
l?on:i. Por lo tanto, no es que tGd;G lo exxsite}r:itsetgig csc::ti(; iﬁ; iiel;"felf??j'a
gue entonces no habria {ievem}“ alguno y la " e e o
historia es, justamente, el movimiento por el cual lo real se ol
bre es el que lleva adelante esta empresa. 1:'&31, por ejemplo,
?aa;{i:ili(;?;n Francega puede e:ilt;mdelzrse ci)moi?li rr;l:;;iesé&:;;:ﬁ: %‘Tz
i or el enal la razon modifica lo real a s . ,
lfﬁlop;l;lf?s Eie la historia universal [...] se basa en eiA supuesto.(ciie q;l.z ;:
ideal se realiza y dg que sole aquello'gue es confirme g la idea ti
; g ) _ _
reahd%ibe aclararse que desde la perspectiv:d .de la historia univ'ersai.
el verdadero sujeto de la historia es el Esprritu, Una I?gena prmﬂﬁra
aproximacion a este dificil concepto es ent-endfa}‘ al E:spn‘Ltu comﬂd 511:
configuraciones racionales [que] incluyc?n también nociones acerca. 'i
realidad y el significado de la existencia humana que estaP implicitas
en las instituciones politicas, religiosas, obras de arte y maneras de pen-
sar de una época. Las diversas formas de este tipo de s.’alber enﬂsu CBPAC-
ter supraindividual” . Segiin Hegel, lo propio' dei Bspiritu as’ tenerse a
si mismo por objete”, es, ademas, libre, “su ll?er.iad ne consiste en un
ser itovil [...] producirse, hacerse objeto de si mismo, sab_el; SF’ 51, 5 ia
tarea del Espiritu”; per lo tanto, "la actiyidad es sil esencia’ 7. E-}l fin a
lo que tiende el Bspirituesala concienct_a de s{ mismo, la hlstom‘a unlz'
versal es la exposicidn de “como el Espiritu i_ai:ora paor Ilega_r a.saber 7
que es en s, y constituir un munde que sea coni"c;rmema sl mlsm}o, es
decir, un mundo real que sea comp%etamente racional'?. Hsto s_e ogra
por medio de un proceso que pasa por diversas fases, que co'nstituyen
las ases de la hisloria universal y que representan los estf?dlas por los
que pasa el Bspiritu para lograr conciencia de lo que ssencialmente es,

10 Hegel, G.W.F.: [wcciones sobre la filosofia de e historig universal, Introduc-
id -al, p.78. ) . _ ) )
- gEu}e{a Bl:-auer, [3: “La filoscf{a idealista de la historia®, p- 166 (e;li: Filosofia deaic:
historia, Tomo V de la Enciclopedia Iberoamericana de Fiios?ﬁa, Madl:ld,'l\*otta, 1993).
’12 Hegel, G.W.F.: Lecciones sobre la filosofta de la historia universal, lh"xt,reduc-
cién general, pp. 62-3.
13 ibid, p.67.

B
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es decir, su libertad, Asi, la historia universal comienza con la coneien-
cia de un individuo de que es el tnico libre (que corresponde a la fase
oriental), para finalmente Hegar al estadic en e} que los hombres saben
que son fodos libres. Al igual que para Kant, para Hege! la Hbertad se
define como conclencia de la libertad, por to tanto, no puede ser libre
quien no sabe gue lo es. Para eso o basta que uno mismo sea libre, en
soledad, a libertad de une requiere la libertad de los otros. La verdade-
ra conciencia de mi libertad supone que los otros, a quienes reconozco
come voluntades libres (como Yo}, me reconocen a su vez como libre tam-
bién. Bl logro de la autoconciencia de la libertad supone la interaccign
social y politica entre individuos libres, para ello es fundamental el es-
tablecimiento de un Estado moderno. El Estado resulta de la concor-
dancia entre la voluntad individual y Ia objetiva, por eso en ] Estado ]
individue realiza su libertad, es decir, la hace objetiva, Sélo en e} Bstado
los hombres tienen una existencia acorde con Ia razgn,
Asi, el Estado es “¢) abjeto inmediate de |a historia universal, Fn
el Estado alcanza la libertad su ohjetividad” 14
alld de nuestra conciencia subje
Retomando, si el tema de la histori
Espiritu es el logro de su autoconciencia de su libertad, que para ser tal
debe objetivarse en el mundo social, se entiende que finalmente el tema
privilegiado de Ia historia universal sea el Estado, en tanto el Estado es
la realizacién de esa libertad. Bn este contexto, los individuos son ape-
nas los medios pare Ia realizacion de la razén en el mundo; esto es,
medios para que el Espiritu logre &l conocimiento de su esencia, que es
su libertad. Las actividades de los individuos estdn dirigidas por sus
pasiones e intereses egoistas, v, sin embargo, al realizar sus intereses,
también producen resultados de los que no son conscientes: “se puede
llamar a esto el ardid de Iy razon; la razén hace que las pasiones cbren
porella”s; o5 decir, que en el intento de resolver sus intereses los indi-
viduos permiten la realizacion del Estado, que es la manifestacion del
Espiritu en el mundo. La astucia de lo razdn domina el desarrolio de Ja
historia, a costa de Jos individuos. Estos no pueden prever ni modificar
las leyes de Ia historia: l1a historia tisne un sentido que ne es posible
para los individuos captar. Lo que la astucia de ia razdn representa es el
hecho politico de que la accidn de fuerzas. irracional es constituye una
totalidad orgénica, racional, Bl Estado es el resultado final de la aceién

» 88 decir, se realiza mas
tiva de que somos seres libres.
a es el Bspivity, y lo que define al

14 ihid, p.103
15 fbid, p.97
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de los individuos, pero tambian, una vez constituide, una condicién de
la verdadera existencia de los hombres.

El tema y el fin de la historia es la revelacién progresiva de la
libertad, es decir, la conciencia que el Espiritu gana de si mismo, con-
ciencia que nunca puede ser immediata, sino que exige una actividad
por parte del Espiritu. El Espiritu se capta a sf mismo como constituideo
esenclalmente por su libertad, y su libertad se realiza al cobrar asi con-
ciencia: “la historia universal representa, como lo hemos dicho anterior-
mente, la evolucion de laconciencia que el Espiritu tiene de su libertad
y también Ia evolucion de ia realizacidn que esta [la libertad] obtiene
por medio de tal conciencia” . Si el Espiritu es esencialmente libertad,
es en la actividad, que despliega en la historia, donde conoce su esencia.

Para la filosofia de la historia de Kant o para la de Hegel, el sujeto
histérico es la Humanidad, organizada en totalidades sociales consti-
tuidas en Estados. En sentido estricto, la historia universal encuentra
en el Estado el tema que la articula. La historia universal se presenta
como una empresa teleologica (esto es, que tiende a un fin) que encuen-
tra en el Estado un momento central de su realizacidn. Para Kant, el
‘Bstado es la condicién previa a la organizacién de una federacion inter-
nacional que garantice la paz perpetua; para Hegel, es sdlo el momento
en que el Espiritu adquiere conciencia de su esencia, de-su libertad.
Para ambos, es en el Estado donde los hombres alcanzan su verdadere
desarrollo como seres racionales libras, v, por ende, morales. Bl Estade
aparece como el resultade de las ncciones inorgdnicas y contradictorias
de los individuos que, sin embarge, dan Iugar a una tofalidad que hace
posible la verdadera existencia racional de los hombres. En este punto
: es importante hacer notar una diferencia entre ambos que no es menor.
Mieniras para I(ant la historia, en cuante curnple con la “intencién de la
naturaleza”, permite acercarse al ideal de hombres cada vez mds mora-
les, capaces de actuar con un eriterio cosmopolita, y por lo tanto ser
“ciudadanos del mundo”, para Hegel, quien cobra conciencia de su liber-
tad en la historia, en cuanto esa conciencia de la libertad lo constituye
esencialmente, es el Espiritu: “tedo o demss estd subordinado v sirve
de medio a esto, que es lo més general y sustancial en s yporsif.]Los
hombres satisfacen su interés; pero, al hacerlo, producen algo mds, algo
que esta en lo que hacen, pero que no estaba en su_conciencia 1i en su
.. intencién" 7, :

16 ibid, p.139.
17 hid, p.85.
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cuanto efectivamente sucedido,

‘12 historia se desarrollsba g

. sal. Tal visién teleologica de 1a historia inv

A este tipo de filosofia de Ia histor

A ia se la suele calificar de “esp
culativa®, para-dar a entender iaiiaas

que 1o estd inferesada en ef pasado en
_ interés que sj tiene e histori

e v . nter 5] storiador aj ts-
tlo como objeto de estudio: Mds bien al contrario, esta filosoffa de ;3

13(;01‘13 consideraba con desdén al conocimiento historiegreifice, al juz-

ba en un esquEma conceptual provisto por

tencia particular podria confirmarlo pi refutarlo, en la medida en que

: egun un plan filoséfico inaccesibl indi
@ lase sibie a los ind;-
" j;ﬁ:ahlistlomcgs-concre,tclns. De modo qute una matanza fundada en mg
Claies, por ejemplo, que a no i -
vos 0sotros, en cuant ]

. i % _ iros, 0 Simpies actores
h el:tgr:co.s, se nos pareceria como irracional o injustificada podria apa:
er racional al ubicdrsala en el contexto mayor de la historia univer-

_ olucra serios riespos o}iti
10 a 1 ’
©os, en cuanto permitirig hacer aparecer a o

s0.La .histe.ria es.vista desde Ia filosofia, como una empresa que desplie-
ga ractonai%dad-.- Desaparece el azar en In historia, puesto que todo Pu
de ser explicado por referencia a la totalidad de la historia universal’

.(totalidar.l no disponible & los hombres coneretos actuando en lag cir-
.-eunstancias particulares) . : "

18 TEste noesun riesgo menor, pero también es clerto que gran parte del

. desarrolie de nuestra conciencia moral, por e}'emplg! la idea de la universalidad de cier-

tos derechos basicos, los censiderados “derechos humanos”, parece haber surgido a par-
tir de experiencias particularments dolarosas como ol exterminio de persenas por razo-

un nimero cade vez mayor de seres humanos,
19 En un esquema similar puede ubicarse a la coficepeion de Marx en cuanto se
compromete con la direccidn inevitabla dz la historta semiin cierias “leyes necesavias”,

.- Mesraciales, religiosas, politicas, ste: o Ia reduccitn a la pobreza extrema ¥ al hambre de
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Cabe consignar que hacia la mitad del sigle XX se {:.omei{m(; ﬂf}.‘.ie;%
biar de una filosofia “eritica” de la hist.oria, para d1st%1}gu1riz§ 1 e i n1c -
sofia especulativa anterior, cuya principal preccupacion serd la c1 o
histarica. Bn verdad, esta preocupacion puedfa ras_;tz*earse ya en e] g
XIX, cuando se establece la distineidén entre_ ciencias de ia patura ;z:rz
ciencias del espiritu, histéricas o de 1&‘3 cuitur‘a (D'roysen, Dl‘l.thzy). are
esta perspectiva, la historia sera un tlpo_ de ciencia carzlicte; iza ﬁi;oyia
continuidad entre quien la estudia y quu?n.]a hacta. Quien }:‘aie pistoria
como actor ¥ quien hace histeria al escribir l‘os hllaros de L: ?‘I(‘il; o el
mismo sujeto: el hombre, Este interés porla hlStOI:la en cugag ; o SEHO
na que esbudia los sicesos pasades”® ya no p?dra ser excluido ol seno
de la filosofia de la hisforia, que en la} a‘ctuahdad 1‘:1voit-1cra cues! ones
tales como el sentido de lo que eeurrié, junto con dxscuswneg eicer o
ia objetividad del historiadu’r,‘ los usos que al pr:esente ha;(;nlen ae Sease xcei
los tipos de explicacion histor.ica, ete., ete. Pgro ese es un q
de los objelivos de este trabajo.

20 Segun otra de las acepciones del vocablo “historia” del diccionario de la Real

Academia.
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La ideologia en la “Introduccion”
a La ideologia alemana de Marx v Engels

Silvia Solas

"SI intentamos una respuesta a [a pregunta iqué es la filosofia?,

podriaimos, en términos muy generales, apuntar que la filosofia aparece
en nuestro horizonte cultural comon un conjunto de ideas sobre el mun-
do. El planteo que hace Marx sobre la filosofia precedente a la suya es
que ha descuidado —¢ mejor dicho, omitido— el aspecto material que pre-
senta ese mundo, el munde humane. Avin el materiaiismo de los
neohegelianos, al igual que el idealismo de Hegel y sus seguidores, son
formas distorsionadas de describirlo en tanto ese mundo es explicado a
partir de conceptos, de ideas que lo trascienden, es decir, que van mas
alld del hombre mismo. Son formas “ideolégicas” de ver el mundo, La
{ilosofia asi tomada, es ideologia. Marx pretende oponer z esta ideologia
una filosofia de la praxis que ref®indique la accién material de log hom-
bres en el trabajo —sus relaciones de produceion— como generadora de
las distintas formas de conciencia que esos hombres tienen de sf mis-
mes. Bs fundamental establecer una distincidn entre los cambios mate-
tiales y la conciencla que el hombre tiene de esos camblos, subrayando
que son1 los primeros los que explican la segunda, v no a la inversa:
4 Y del mismo modo que no pademos juzgar a un individus por lo
que €l piensa de si, no podemos juzgar tampoco & estas €pocas de
cenmaocldn por su eonciencia. Por el contrario hay que explicarse
esta concienciz por las contradicciones de la vida material, por el
conflicto existents entre ias fuerzas productivas sociales v las re-
laciones de produccion.!

s

S

' Si nos referimos a la conciencia, nos referimos al honibre ¥, por
ende, ala historia: el munds humano es un mundo histérico. Bste mun-
do histérico es para Marx el mundo productive de} hombre:

: 1 Carlos Mary, “Prefacio” de Iy Centribucidn a la Critica de Ia Economia Poli-
;l;!ica, Buenos Aires, Estudis, 1970.
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