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II- Antropogonia. dialéciica y muerie )
err Ja “Fenomenologia del Espiritn' /"

ANDRES. MERCADO VERA.

nw‘,

Nos propopemos exponsr los temas basicos de la minuciosa
interpretacidn que, en su Jutroduciion @ i lecture de Hegel,
hzce Alexzndre Kojive de la Fencmenologia del espiritu vy, a
partir de iz, ¢ teda la filosofia de Hegel. La interpretacién
que Kojive vos presenta es audag, pero, a la vez, innegzble-
mente hegeliana. Nuce de radicalizar ciertas ideas fundamen-
fales de, per cierto, vital importancia en el penszmiento de
Hegel, perc de las gque Kojive hace claves que. le permiten
guiamos 2 lo large de la genial e intrincada obra hegeliana,
esclareciéndola con uaa nueva luz y otorgandole una mis apre-
tada unidad. Pero esta obra significa todavia algo mis que una
valiosa explicitzcién de! Hegel histérico, Pueste que las ideas
~ciaves de gue hablamos han devenida temss germinales de bue-
nd parte de Iz filosoffz actual la interpretacién de Kojive re-
presenta un intento de repensar Hegel desde nuestra época.
Extremdndolo, lo dice Georges Batajlle asi: “Este penszmiento
quiere ser, en la medidz en gue eg pasjble, el pensamiento de-
Hegel tzl como un espiritu zctual] sabiendo lo que Hegel no
ha -sabido - {conociendo, por: ejemplo;"les acontacimientos pos.
teriores a 1917 e, igualmente, la filosofia de Heidegger), podria
conienerla y desarroilarld. La originalidad y el coraje, es pre-
ciso decirlo,-de Alexandre Kojéve consiste en haber percibido

__mexnos,

N :
Antropagonia, dialictiva v muerts en 1z “Feromenolagia™ 23
i . -
la imposibilidad de ir més lejos, ia necesidad, en cansecuzncia,
de renunciar 2 producir una filosofia original, es decir, al re.
» comienzo interminzble que es la confesidn de la vanidad del
pensalmiento”.

. L¢ " v - .
La jerarquiz tan elevada que Bataille le alorgz es, cuando

en Francia la imagen de Hegsl perfilada por Eojéve. Bl interés
por Hegal ha crecido vivamente en ese pais en lag Gltimag dé
cadas. En especial a partir del libro de Jean Wahl La malheur
de lz conscicnce dars ln phidogopiic de Fegel (1929) se suco-
den obras como Jas Hyppolite, Nial, Weil y Garaudy, que;emize
otras, documentan la vitaiidad del pensamiento hegeliano, En-
tre ellas la interpretacién de Koipre oasa vor ser la wergisn
existencialista —'nost-heideggerianz”, la llama Jean Wahl—,
de Hegel. Aunque sin insistencia el uropio Kojive es. al res.
pecto, suficientemente explicito. Congidera mérite deHeidepger
haber retomado en nuestros dias ol intenta de “una fiigsoiia
completa atea v finitista” que era, para Kojive, el prupdsito
€sencial de Hegel. En ese intenic no habria pasade Heidegeer
de la antropologia fenomenoidgica desarrollada en Sein und
Zeit, la que “no agrega zn el fondo nada de nuevo & Ia ‘aniro-
polagia de la Fenomenologin del espiritu. Pero, a su vez, ésta
no hubierz sido nunca comprendida si Heidegger no hubiera
publicado su libro”. No haeen falta otras indicaciones para zd-
vertir que en la misma linea sa sitta a obra de Sartre, pos-
terior a log cursos v conferencies reunidos en la Introduciion
d la lecture de Hegel Aungue sin poder entrar al tems Propor-
cionaremos, mis adelante, algunz indicacidn de la inanifieséa
influencia de Kojtve en la ontologia de Sartre. ¥ aun faltaria

Agregar,. para completar la ubicacién de Kojive, gue si'bien es

posible hablar de una considerzcidn retrogpectiva de la Feno.
menologic del espiritu desde Heidegger, eg preciso no olvidzr
que esa.perspectiva pasa por Marx, que es su ofro supuesto
bisico. ' .

. EL CONTENIDO DE LA “FENOMENOLOGIA. DEL. Esplrirg™
"La Fencmenologia del Hspiriiu es una descripeién fencmeno-
logica de la existencia humana". En ellz ol hombre es Hamado-

canciencia, Tz descripeidn es fenomenoldgice porque la exis.

© manw oem )

testimonio de la vrofunda influencia que ha ejercido
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iencia es daserita tal coma, “apatece” o se manifiesta a quien
i 12 vive, 0 sea, ta) como exisle “para {2 auteronciencia misma',
“Su.objeto son las actitudes existencizles tipos que se encuen-
tran en todas partes y siempre (1* Parte) y las actitudes
existenciales que caracterizan épocas histdricas decisivas (22
Parte), . _

Pero Hegel escribe la. Fenomenclogiz “después de habar

integrado en su espiritu todas las actitudes existencizles poske

bles”. Puesto que conoce la totalidad de la existencia human
Y. por lo tanta, pesce el szber absoluto, ve tode memento par-
cial o histéricamente condicionado —a difersnecia de quien lo
realiza~— séla como una etapa en la formacidén de la existencia
total. B! hecho de cue Hegel pueda poner de manifiesto los

-~ enlaces entre esos fragmentos asi como el orden de esas eta-

pas, prueba que ‘su descripeidn fenomenoidgica es ia cienee,
En ella Hegel alterna sl punte de vista de quien T2aliza cada
actitud o momento {descripcién fiir es) con la descripeion fiir

s, o sea, el presentarse de dicha actitud = Hegel y a log

“lectores, a quijenes-é] revels ia verdad o realidad plena, Por
eso el “en si” (an sich) equivale para Hegel al fiir uns (“para

=

nosotros") . -

ANTROPOGONIA E HISTORIA EN LA “FENOMENOLOGIA"

“La Fenomenclogiz del espiritu —dice Kojéve— es una antro.
pologia filossfica.,” Su prohiemz fundamental serd, entences,
iqué es el hombre? :

El hombre no es, como pensaba Descartes, sulamente "con.
clencia” sino, y ante todd, conciencia de si mismo. “Por cierto
Ro hay existencia humais sin concicneia del mundo cxterior,
Pero para que haya we daderamente existencia humana, cs
preciso quz haya aderrfs “conciencia de si mismo". ¥ para
gue hava conciencia de si mismo (Selbsé-bewussiscin) es pre-
ciso que haya ese Selbst, ese algo especificamente humano que
se revela cuando el hombre dice ! Ya...".

La mera conciencia es, bdsicamente, conciencia del mundo
exterjor. Ella constituye a) sujeto cognescente; gque es absor
bido. an 13 contemplacién, For el objete contempizdo. “La con-
tempizeidn revela al objeio v no al sujeto.” Tsic tiene que ser
vielto hzcia si misimo, v ello sdlo pueade ocurrir. rmediznte el
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@El hombre se constituye y se revela, a si mismo y a
Tos otros, como un yo, en y por el deseo, O mejor adn, en tzantg
©s “su’ desco, Recién entonces lz cosz se le presenta “como
un objeto (Gegenstand), como una realidad exterior que no
estd en €l,’que no es él, sino un no-yo',

Itn el libro 1 de 1z Fenomonologia del espiritn (caps. 1 a
3} Hegel estudia 'la actitud puramente cognoscitiva (concien-
cia), revelacidn pasiva del ser “'que lo deja tal como es en
si, con independencia del conocimiento que lo revela”. Hegel
desecrihe los tres grados de esta actitud —certeza senisible, per.
cepeién y entendimienta— ¥ SUs respectivas dialécticas. Ago.
tada la actitud contemplativa, emprende Hegel el verdadeio
camino. Lo inicia la famosa diatéetica del sefior v o} esciavo
~5eccion A del cap. IV cuya traduccion comentada sirve de
Introduccion a to chra ds Kojive. Tila constiliive, en verdnd,

S%_l,lﬂﬁﬂ—g:ﬂf'_u.m de toda la Rengmenologin del espirity pues, |
at dar razén del surzir del Nambre ¥ de la histovia, prapovciona

la clave para comprender I historia realy su reflejo jdeolégico
y el cumplimicnto Lotal de ambos, respectivamente, en el estado
universal definitivo y el saber absaluto. '

EL DESE0 ANTROPOGEND

Al experimentar un deseo el hombre toma necesariamente con-
ciencia de si mismo. El deseo —-aste deseo concreto, p. ej. e
hambre— se revela siempre como mi deseo, Volviendo al hom-
Dre necesdriamente consciente de s mismo, el deseo le permite
descubrirse como un sujeto esenciaimente diferente del objetq,

-l que se encontraba entregado on ol comportamiento tedrico.
Kl yo humano es, origiariamente, el vo de un deseo, ¢ sex, un

sujeto deseinte v, en cuanto tal, radicalmente opuesto al ob-
jeto, que ahora se le aparece comg una realidad que no e¢s 41,

&l “comportamiento cognoscitivo, hemos @icho, muaniienc
al hombre en actitud pasiva. & deseo, en cambio, empuja al
hombre a Iz accidn, capaz de satisfacerlo. B! deseo busca su.
primir el-ser auténomo de la cosa contempiada, asimilindnia,
haciéndela suya. La aceidn es pues negacion del objeto desea.
do, ¥a en tanto lo destruye, y& &n tanto lo modificz. Bl vo_dsl
dzsec es un vacio, mero. epetito de lo deseadn. Kl hombre es

“un vacio, iha nadid Gue no &s nada DUTA, "SIAG algo que cs en
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. L 4
la medida en que anihila al ser, para realizarse a sus expensas
y anihilar dentro del ser”, El contenido positivo del yo es el
no-yo negada. El yo, creado por la satisfaccion activa del de-
seo, esti asi en funcién del no-yo, negado en la praxis que
satisface al deseo. La natiraleza del yo del deseo dependera,
entonces, de la nafuraieza de las cosas geseaas,

Mientras el deséo se queda en la apetencia de cosas natu-
rales que lo satisfagan, no pasa de ser un deses amimal. ‘Bl
- deseo animal y la accidn que €l engendra destruyen al dato
natural. Al negarlo haciéndole suyo, el animal se eleva par
encima del dato natural —p. ej., de la planta que come-—;
pero, a la vez, el animal queda dependiente del dato v no logra
. superarlo verdaderamente. El yo o pseudo.yo que realiza esta
satisfaccion del deseo, sigue siendo asi tan natural como ol
objeto deseado.! Por eso, el animal llega sélo al sentimiento de
. 8t mismo, sin lograr la autoconciencia, Es decir, n0_se tras-
_cie {_mism ue dato, en tantp gue cuerpo; no

. alcanza. respectp de =i mismo, la_disfancia necesaria nara_po-

. der contemmnlorsa_

Para que haya autoconciencia, es decir, para que se dé
el hombre, es preciso que el yo se trascienda a si mismo en
tanto dato. Y esto sélo es posible, para Hegel, cuando el desco
anetece ya ne un ser dado, sino un no-ser, o 8%, otro 0,
OtfG vatio dvido. otro/¥o.) Sélo el deseo que se nutre de otro
aeseo se realiza, HG ya en tanto identidad consigo mismo
—realizacién o satisfaccién propia del deseo apimal— sino en
tanto negatividad negadora. El deseo humano mantiene una

analogia basica con el deseoc animal: ambos se satisfacen por

una accion negadora; pero mientras el deseo animal se nutre
de_cosas reales: el humano se nutre de._deseos. La negacion,
contenido positivo del yo deseante, se liena de la negacidn-
negada, contenido positivo del objeto. *Mantenerse en la exis-
tencia significara, pues, para este yo, no ser lo gue "es (en
tanto ser estitico y dado, en tanto ser natural, on tanto caric-
ter “innato™) y ser (o sea, devenir). lo que no es”, Kl yo es,

.2 Hegel advierte agquf una exigencia descuidada frecuentemente
por las eoncepciones -niropoldgicas actuales, que ven en el animal una
alienacién total en la cosa deseada, desconociende zsi la ferzosidad
de que para que haya cosa deseada tiene que haber un deseo que se
manifieste, o sea, tiene que haber un "dessante” que s¢ sienta como tal.

r
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asi, devenir, cuya forma universal es elitiempo Es un yo que
se ate 7 si mismo por la negacién de lo que ha 3ido, negacion
que, a su vez, realiza en vista de lo que devendra.

Puesto que el deseo humang tiene que tener como objeto
otro deseo, para que haya deseo humano es imprescindible una
pluralidad de deseos. Por consiguiente sélo dentro del rebafig
de realidades animales —deseos de objetos naturales— es don-
de puede surgir la realidad humana. Hs decir, sélo hay reali-
dad humana social. Pero el rebafig no es ya sociedad. Pars
que surja la sociedad tieme que haberse cumplido un proceso
de "humanizacién” de los miembros del rebafio. Es preciso, en
efécto, que los deseos de cada ungyWe ellos apunten g puedan
apuntar a log deseos que son los otros miembros. La sociedad
es humana —vale decir, propiamente sociedad— en tantoe con-
junto de deseos que se desean reciprocamente —

Todo deseo lo es de -algo ‘valioso. El valor supremo para
el animal es su vida misma: todos los otros deseos animales
son, en ultime anilisis, funciones de su deseo de conservar la
vida. Para que el deseo se torne humano tendri que superar
su sujecién a la conservacion de la vida. Bl hombre sera ver-

daderaments hombre cuando en &l nrime su deseo humano {de-
seo_de ofrn. desen} eghre su conse op.

Solo en y por el riesgo de su vida en vistz de un fin no vita

alcanza el hombre su condicidn de realidad humana y su con-

ciencia de tal. Es decir, alcanza su autoconciencia. -
Lucna ¥ RECONOCIMIENTO

El hombré se comprueba humano al arriesgar su vida para

satisfacer no su deseo animal —deseo de una cosa— sino su
deseo referido a'otro deseo. Desde luego que el hombre tam- -

bién desea cosas. Pero desear una cosa "humanamente” es,

~~dirfames, desearla mediatamente. Es, decir, es obrar no para

apoderarse de la cosa, sino para someter otro deseo referido
a la cosa. Y este sometimiento acontece en tanto el deses hu-

— mano se hace reconocer por otro su derecho a la cosa y, de

esa manera, su suncrioridad. Es la accién ‘que surge de este
deseo de reconocimiirs “la que crea, realiza y revela un yo
humano, no-biolégico”. Y es a causa de ese deseo de reconoci-
: > - M .- ¥
mientna que el hombre arriesgara su vida. Liegamod ast a la
coniclusion de que la conciencia de sf mismo —es decir, el hom-
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i bre— se origina en una lucha a muerte por &l reconocimienta,
{ por parte del otro, del valor que yo soy; lucha pora imponerme
‘al otro pama valor supreme, mediante una accién negativa, des-
tructiva. Para Hegel, el ser que no es capaz de poner en peligin
su vida, para satisfacer su deseo no biclégico de reconocimien-
to, 'no es un ser verdaderimente humano. '

- LA LucHA DLALE?C;I;iCA ENTRE EL SENOR Y EL £SCLAVO
Pero si todos los hombres- pelearan hasta la n"xuerte, Ia "lucha

5616 terminaria con el fin de uno o de los dos adversarios. En

este caso no habria reconocimiento y, por consiguiente, la reali-
‘zacién y la revelacidn de la realidad humana-serian imposibles.
Es preciso, pues, que ambos adversarios queden con vida, y
eso hace necesario dos compartamisntng opuestos nor esencia.
Mientras uno afirmard su deseo de reconocimiento, sin retro-
ceder ante el riesgo de su vida para satisfacerlo, el otro ad.
versario se sometera por micdo 2 la muerte, subordinando su
deseo humano de reconocimiento al deseo animal de congervar
la vida. Dara, zsi, satisfaccién al deseo de recondeimiento del
otro, sin ser a su vez reconocido. De ese modo surgen de Ia
lucha un vencedor, el seflor, ¥y un vencido, el esclave, cuya
diferencia es reaglizade en la existencia de uno ¥ otro, y es
regonocida por ambos.
1

Recitn ahora hemos llegado a la realidad humana verda.

" dera. Y lo dicho nos muestra gue, en sus origenes, "el hombre

no es nunca hombre a secas. Es siempre, necesaria y esencial-
mente, ya sefior, ya esclavo”. E! hombre sélo puede surgir
como ser social, ¥ la speiedad sélo es humana cuando implicd
estas dos figuras, o con otras palabras, las existencias auté-

‘nomas y.las existencias dependientes. Pero también sabemos

que el hombre no es otra cosa que su devenir o, lo que vale
Jo mismo, que la realidad humana es la historie universal. Por
consiguiente eila tiene que ser la historia de esa interaccion,
la historia de la dialéctica entre el sefior y el esclavo. ¥ “si el
hombre que deviens debe culminar en el hombre devenide”, o
ser, si ]z historiz ha de tener un término final, entonces “la
jnteracecion del sefior y el esclavo tiene gque terminar, final-

mente, con su.supresidn dinldctica.” Nos interesa ahora escla-

recer esta(@ialéctica~ralz.ymator del prosege histdrigo.

st
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El esclavo es el vencido que ha acenlz:lo la vida acordada
por otro ¥, por eso, depende de ese otro. Al solidarizarse con
su vida animal, el esclavo queda involucrado en cl mundc na-
tural. Bl mismo sc considera como animal y como 1l oo con-
siderado por el sefior. Kl Gnico verdaderamente hnm:'«mq ]e...
pues, el sefior. Tiene, asi, la certeza de su c_hgntd_ad y wu.hr.a?l
humanas, no de nna manera merame‘nt? n}medmt:\.- n:'Lur:_a',
sino con una certeza objetivada ¥ mediatizada por el reconnci-
miento del esclavo. En cambio el esclavo contmu.j sienda un
sor dado, inmediato, natural, animal. : n ‘

El analisis de Hegel se detiene, por una parte, en’la rela-
cién del sefior con cada uno de lps dos elemgntog restantes

"~ .la cosa o naturaleza y el esclavo—; ¥, en seg_u:dn, pasa
las relaciones del esclavo con Ja cosa y con el seilor. En todos
lus casos se trata, desde luego, de relaciones dialécticas.

71 reconocimiento- que - el sefior obticne del esclavo se
realiza 0 materializa en el #rabajo del esclavo. Il sefior lo do-
mina v lo obliga a trabajar para el I'or cse medio "¢ scitor
sojuzga la naturaleza y realiza su libertad en la naturaleza".
Puede continuar siendo exclusivamente guerrero, pues no ne-
vesita esfuerzos para satisfacer sus deseos naturales. La ;:eia-
cién con la cosa natural consiste dnicamente en consumiirla,
en el goce que niega totalmente la cosa, que 1n destruye, La
vida decl sefior, mientras no es lucha sangrienta es placer. .

Pero con todo, el sefior no alcanza una vet:daciera satis-
faccién de su deseo de reconoctimiento, ya que solo es recono-
cide por el esclavo quien, en realidad no es numano, SinO solo
una cosa. En cambio nunca podrd el senor ser reconacido por
sus iguales, porque todo sefior prefiere a m}lerte r-‘tl recono-
cimiento servil del dominio de otro. Il senorio se cierra, asi,
on una impasse existencial; nunca podrd alcanzar la .sati_sfac-
cidn consciente (Befricdung) que vendria a poner termino A
1a historia. Salo el esclavo gue sunrima.su servid_umpre llegara
2 sor/Tombre integral, absolutamente libre, definitiva y com-
Tletamente satistecna nor o que es”. "L.a Ristoria es Ia historia
del esciavo irabajador.’” “F! seficr no aparece mas que para
engendrar al csc‘.avo,_que'l'o_ esuprimesr (auf'F'Lch) en tqnto
sefior, al suprimirse, a’la vez, en tanto esclavo.” Veamos como
acontece esio. S _

El esclavo se ha convertido en tal por miedo & la muerte.

»
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nocicn suva desligertad a5 todavia abstracta, porque no corres-
ponde a2 su situatién real. PEro, én tanto ideal a realizar, ella
lo Empulszé.““& tFafisforinar las condiciones scciales dadas, o sea,
a realizar el progreso historico. "Toda la historia no es olra

*  cosa que la'negacién progresiva de la servidumbre por el es.
clavo, la serie de sus <conversioness sucesivas a la libertad.”

La actitud humana del sefior se reduce, hemos dicho, =
arriesgar su vida. Para la -esencia de la misma no cuentan las
circunstancias histdricas —p. ej. las distintas téenicas de gue-
rra— sino exclusivamente el riesgo en cuanto tal, o ses, la
lucha. La actitud del sefior, permaneciendo en su identidad, no
puede engendrar cambios historicos. Unicamente trabajo

loza-en mundo historico. “El trabajo
es Bildung en el doble sentido deyim palabra: por una parte
transforma al mundo volviéndolo mas adaptado al hombre. Por
otra transforma, forma, educa al hombre, lo humaniza vol
viéndolo mas conforme a la idea que él se hace de si mismo,”

Esto revela su dependencia respecto de la naturaleza, lo que, 2
<su.vez, justifica su dependencia respecto de) seﬁo;-ﬁ'}?ero este
mismo miedo o angustia ante la muerte, le permite al esclavo
una intuicion de su propia reglidad humana: fe permite expe-
_rimentar su propia nada, Y, :para Kojéve, la raiz profunda de
T4 antropologia hegeliana es esta idea de que el hombre no es
un_ser, sino una nada, qué nihiliza en tanto tiempo, dentro del
"Ser espacial, médiante la negacidn de ese ser, negacion que lleva
-a cabo mediante la lucha y el trabajo. El ésclavo alcanza, asi,
“¢na intuicion de la realidad humana gite le estz nerada al se-
bl 2 : - gile 2o
fior. Pero, ademds, su dependencia del sefor coniceds al esclavo
otra superioridad. Bl sefior sojuzga al esclave y lo fuerza a
trabajar para él. Trabajo propiamente tal espara Hegel, {ni-
camente el trabajo forzado, al servicio de otro. De ese modo,
por miedo al sefior, el esclavo obra contra sus instintos que lo
impulsan a satisfacer sus propias necesidades. Pero no es éste
el miedo inmedicio que habia experimentado en el maomento de

la jucha. Ahora es mero miedo a saber que el sefior podria ma- : -La idea abstracta de su liberiad, a la que llega el esciavo,
tarlo. De modo que el esclavo que trabajd para sl sefior reprime tlo impulsa a realizarla. Puesto que él reconoce al sefior como
sus instintos, puramente en funcidn de una ided) de un con- libre, le bastaria imponerle su libertad para alcanzar la satis-
.cepto. Es asi como el esclavo, mediante el trabajo, supera su faccidn de un reconocimiasnto pleno, es decir, del reconocimien-
propia natnralezy, sublima sus. instintos v, de esta manera, se to de su libertad por una libertad. Pero para obtenerlo tendria
forma, €e educa, Y, Dor otra parte, —segunda relacién con la gue arriesgar su vida en una lucha a la qué no se atreve. Por
naturaleza-~"mediante el trabajo el esclavo no destruye la cosa eso_es que_antes de realizar la libertad, el esclave imgginn
que le es dada, no la consume, sino que la transforma. En ei “una serie de iGe6logias DOL 14§ cUa Stifi , con-
trabajo opera en definitiva el esclavo una doble negacion: trans- CiNiAnEs e ideal de 1a Libertad con el hecho de la esclavitud.
forma las cosas y damira,.asi la naturaleza: pero, ademas, se ) Estas ideologias son'” ' ‘ _ _
- transforma a si mismo. Mediante el trabajo ha conseguido el ¢ ‘ . : .
esclavo 10 gque el seitor habia conseguido por la lucha: inde. realme : 02l esclavo intenta persuadirse de que es
! pendizarse de las condiciones naturales. : rea mente‘ libre porque se sabe hbre:n_ Pero esta g'ctltud eg in.
A : ventada sdlo para justificar su inaccidn, su negacién a la lucha
. que realizarfa su ideal de libertad, El estoico se contenta con
LA LIBERACION DEL ESCLAVO. SUS IDEQLOGIAS T hablar y_"todo discurso que se queda en discurso termina por
e ' — - o , - aburrir il hombre, ya que el ser verdaderd del hombre es la
El sefior realizaba su(%:g;@)supérando en la Jucha su irstinto aceidn” y, por consiguiente, no obraresno ser verdaderamente
| o deseo de vida, Fl esclz 5, por el trabajo al servicio de otro, '  humano. ' B :
supera también sus instintos y llega; igualmente, 2 dominar la ‘ - _ - )
) ;. 2?2 Bl esclavo deviene  luego escéptico-nihiliste.)posicidn

naturaleza, transforméndola mediante la cienciz y la iécnica, ; i . At
es decir, mediante el pensamiento que nace del trabajo. Al tg- gue culmina en el solipsismo. El ¥Zler, 1a realidad misma de

mar conciencia de su_propia _superacion de las condiciones na- todo lo que no es el yo, es negado. Pero no es posible mantenerse
—— - - - Py e Amapmemeaes d Ju =" * I'd I3 » . 3
turales dadas, el esclavo toma conclencia de su Loertud. Esta. - en esta actitud porgue el escéptico, simplemente por existir, se
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contradice a si mismo. En efecto ;cémo y por qué vivir cuando .

se niega el valor y el spr del mundo y de los otros hombres? -

ﬁ.?ELa terccra y dltima idcologia del esclavo es{el cristin: -
RS

n este mundo todo eg gervidumbre y el sefior esta bag}d-
ella tanto como el esclavoy Iz libertad sélo es real en “cl mds
alld”. Ya no es necesario ni se justifica luchar contra el sefion
puesto que para el mis alld -—inico mundo que rg.nlmente im?
porta—— el esclavo es ya libre y es ya igual al sefior, en ‘tanto
ambos son siervos de Dios. Ja ol cristianismo el esclavo_se
libera del sefior humano pero sélo para someterse al sefior.
divino. Bajo su_servidumbre absoluta el nucve esclavo cris-
tiano sera mds esclavo gue &l pagano. B

En el fondo el esclavo acepta cste nuevo sefior divino por
'la misma razén en virtud de la cual ha aceptado al sefior hu-
mano: el temor a la muerte. Bl cristianismo I_xac,e_,_cn_u‘ltsmpw
término, de la angustia del esclavo ante lo. nada, de su_impp-
sibilidad de zceptar ia condicion mccesaria de toda existencin
Tealmente humana: Ia. mucrte, I3 finitud. Liegamos con esto a
‘una tesis basica e la interpretacién de Kojive: “suprimir la
ideologia cristiana, liberarse del sefior absoluto y del méis alla,
realizar la libertad y vivir en el mundo en tanto ser humane,
auténome y libre, todo esto sdlo es posible a condicion d’? acep-
tar la idea de la muerte y, por consiguiente, el ateismo”. Isto
es lo' que lleva a cabo la Revolucién francesa que termina Ia
evolucién del mundo cristiano ¢ inaugura el tercer mundo his-
térico, en el que la libertad ya rcalizada, llegard a ser conce-
bida por la filosofia V.sfinalmente, plenamente conocida por el
saber absoluto de Hegel. s _
Pero para que la Revolucién francesa haya llegado a su-
primir realmente al cristianismo, es preciso que, con anterio-
ridad, éste se haya realizado en un mundo cristiano, .porque
toda “supresién’ de una ideologia exige su previn realizacion
en el mundo real. La dificultad reside aqui en explicar como el
mundo pagano del seflor pudo eonveriirse en ¢l mundn eristia.
no Ge ia servidumbre sin que se haya dado lucha, o sez, sin
una revolucion propiamente dicha. Porgue de med::}‘r lucha, el
esclavo se hublera transformado en e! trabajador libre, con lo
que nuncz se hubiera podide resiizer un mundo cristiano, gue
es por esencia servil
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'EL ESTADO PAGANO. CONTFLICTO ENTRE LO UNIVERSAL
¥ 1.0 PARTICULAR

* :
I8l estado pagano es una sociedad de sefiores que sdlo reconocen
‘como .ciudadano al sefior, es decir, a quien hace la guerra. Ll
trabajo es asignado a los esclavos que guedan al margen de
este estado-seiior, cuyo sentido de ser reside'exclusivamente cn
las guerras de prestigio emprendidas para hacerse reconocer
por los otros estados su autonomia y su supremacia.

La oposicion entre particularidad y universalidad, funda-
Triental para Hegel, aparece aqui en Jjuego, vinculada a la con-
tradiceidn sefior-esclavo. La historia universal, venimos viendo,
es el despliegue de la dialéctica entre sefiorio y servidumbre:
pero, a la vez, es el desarroilo de la contradiccidn entre Jo
universal y lo particular, pues sefior ¥y universalidad es{an uni.
dos en su oposicién a esclavo y particularidad. Aclarcnos esto.

Segin sabemos el hombre busea el reconocimiento. Q sea,
no se contenta con atribuirse un valor: quiere, ademas, que cse
valor particular sea reconocido por todos, es decir, wniversal-
mcnte. Mientras haya sefior v esclavo la sintesis de lo narti-
cular y lo universal no puede ser realizada ¥, por consiguiente.
la existencia humana no puede ser “‘satisfecha”. Tal sintesis
s6lo serd lograda por la supresién de Ia opasicion cntre sefior
y esclavo, es decir, entre lo universal ¥ lo particular, que se-
falara el término de la historia.

Bl sefior alcanza su valor humano en y por el riesgo de su
vida. Este riesgo es, en todas partes Yy siempre, ¢l mismo, W)
valor humano que se realiza en la lucha cs escneialmente im.-
personal, untversal. El estado de los sefores, al reconocer ex.
clusivamente_al ciudadano gnerrcro -—que no trabaja— reco-
noce Unizamente cl elemento universal del liombre; su elemento
particular solo se vealiza en Ja existencia del ecclavo, cuye valor
humano. constituido mediante e} irasajo, es esencialmente "ner-
sonal”. En efecto, por unz parte la formacién edueadora (I3ii-
dung) da! trabajador por el trabzjo, depende de las condicioncs
concretzz, diversas en los distintos lugares v a lo largo del
tiempo. Ei trabajo origina, asi,_las_diferencias entre los Jhom-
_bres, ias “personalidades”. ¥, ademas, es el esclavo-trabajador

¥ no ¢l §3RGFFUCITErS, quien adquiere conciencia de su persg-




