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1. LA EROSION DE LAS NORMAS CLASICAS

La antropologia nos invita a ampliar nuestro sentido de posibilida-
des humanas mediante el estudio de otras formas de vida. Se parece
al estudio de otro idioma, ya que se requiere de tiempo y paciencia.
No existen atajos. No podemos usar simplemente la imaginacién e
inventar otros mundos culturales. Aun aquellos supuestos reinos de
libertad pura, nuestra fantasfa y “pensamientos mas internos” se ha-
llan limitados por nuestra cultura local. Las imaginaciones humanas
se forman culturalmente como formas distintivas de tejer, realizar un
ritual, criar a los hijos, afligirse o sanar; son especificas para ciertas
formas de vida, ya sean balineses, angloamericanos de nyakyusa o
vascos.

La cultura proporciona significado a la experiencia humana, selec-
cionandola y organizandola. Se refiere con amplitud a las formas por
las que la gente da sentido a su vida, y no a la 6pera o a los museos
de arte. No radica en un dominio reservado como en la politica o en
la economia. Desde las piructas del ballet clasico hasta el mas brutal
de los actos, la conducta humana se media por la cultura. La cultura
abarca lo cotidiano y lo esotérico, lo mundano y lo exaltado, lo ridiculo
y lo sublime. En cualquier nivel, la cultura penetra en todo.

La traduccidén de culturas necesita que comprendamos otras for-
mas de vida en sus propios términos. No debemos imponer nuestras
categorias en la vida de otras personas porque qmza no se apliquen
a éstas, al menos no hacerlo sin una seria revision, Aprendemos de
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otras culturas viendo, lcyendo o estando ahi. Aunque a menudo parcz-
can extravagantcs, brutales o pcores a ojos de un extrano, las practicas
informales de la vida cotidiana ticnen sentido dentro de su propio
contexto y términos. Los seres humanos no pueden evadir la cultura
o culturas de las comunidades donde han crecido. Un neoyorquino
que al nacer se le traslada a la isla del pacifico Tikopia, sc convertird
en un tikopiano y viceversa. Las culturas se aprenden, no sc hercdan,

PATRONES CULTURALES Y FRONTERAS CULTURALES

Permitanme cmplear algunas anéedotas ilustrativas sobre perros y
ninos para discutir dos conceptos contrastantes de la labor dc los cs-
tudios culturales. Para comenzar por cl hogar, la mayoria dc los an-
gloamcricanos considcran a los perros como mascotas de la familia,
animales a los que hay que alimentar, cuidar y tratar con carifo. La
mayoria dc las familias con perros ticnen uno o dos. Las rclaciones
entre los angloamecricanos y sus perros no son muy diferentes que las
relaciones entre cllos y sus hijos. A los perros sc les trata con pacicn-
cia, indulgencia y amor.

Los ilongotes del norte de Luzon, Filipinas, también ticnen pe-
rros, pero se perderia mucho en la traduccién si simplemente deci-
mos quc ¢l nombre longote para un perro es atu y nada mas. La mayor
parte dce lo quc supondriamos sobre las rclaciones humano-perro sc-
ria malinterprectado. Por cjemplo, los ilongotes consideran importan-
te aclarar quc, a diferencia de algunos de sus vecinos, ellos no se co-
men a los perros. El simple pcnsamicnto les desagrada. Los perros
ilongotcs sc usan en la caza y son escuélidos, pero fuertes; impropio
de otros animales domésticos (cxcepto los cerdos), a los perros se
les da comida preparada, por lo gencral patatas dulces y verduras.
Los ilongotes considcran a los perros como animales fitiles, no como
mascotas. En un accidente de caza, por ejemplo, un hombre acuchi-
116 Ja cabeza de su perro. Regresé a casa llorando de ira y frustra-
cidn; estaba cnojado por la dificultad de reemplazar a su perro, no
porque le tuvicra carifio. Sin embargo, en otra ocasidn un lechoncito
enfermo hizo que su duciio llorar4, lo arrullara, lo mimara y le ha-
blara con lcrnura. A cste respecto, nucstra nocidn dc mascotas sc
aplica mcjor a las relaciones de los ilongotes con sus lechoncitos, no
con los perros. No obstante, ¢l término bilek se aplica no slo a las
mascotas (lechoncitos, no cachorritos), sino también a las plantas de
la casa y los juguetes de los nifios.

Mi contraste entrc los perros angloamericanos ¢ ilongotes se dise-
fi6 de acuerdo con el =stilo antropolégico clasico de analisis, que ejem-
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plifica con mayor influcncia Ruth Benedict en Patrons f’f Culture
(Patroncs dc la cultura).! Scgiin cl estilo clasico, cada patron cultural
¢s Gnico y auténomo, como los discios cn un calcidoscopio. Ya que
cl rango dc posibilidades humanas cs tan grande, uno no puede pre-
decir los patrones dc un caso al otro, cxcepto para decir que no son
iguales. La mascota de una cultura es un medio de produccién para
otra; un grupo consicnte a sus cachorros y otro a sus lechoncitos. En
dondc un grupo ve valor scntimental, el otro encuen’tr? utilidad.

Aunque la vision clasica de patrones culturales Gnicos pa demos-
trado su mérito, también posee limitaciones serias. _}Enfqtlza los pa-
troncs compartidos a cxpensas de procesos de cambio e’'inconsisten-
cias internas, conflictos y contradicciones.” Si se define a la, cultura,
como un grupo de significados compartidos, las normas clasicas de
analisis dificultan el estudio dentro de zonas de diferencia y entre
culturas.? Desde la perspectiva clasica, las fronteras culturales pa-
recen ser excepciones sorprendentes mas que areas centrales de
encuesta. .

Las normas clasicas del analisis social, condicionadas por un mun-
do cambiante, se han erosionado desde ﬁnalqs de 1960, _dejan(_if) al
campo de la antropologia en una crisis creativa de_ reorientacion y
renovacion. El cambio rapido en el pensamiento social ha sido causa

. de conflicto, cambio y desigualdad cada vez més urgente. Los analis-

tas ya no buscan la armonia y consenso a la exclusion de diferencia €
inconsistencia. Para el analisis social, las fronteras culturales se han
movido de un lugar marginal a uno central. En ciertos casos dichos
limites son literales. Las ciudades del mundo actual mc.:luye'n'cada
vez mas a las minorias definidas por la raza, grupo étnico, 1(_;homa,
clase, rcligion y orientacion sexual. Los encuentros con la “diferen-
cia” ahora invaden la vida cotidiana moderna cn marcos urbanos.

Mi propia experiencia es que naci hablf’mdol.e espanol a mi padre
e inglés a mi madre. Consideren la pertinencia cultural fle la res-
puesta de mi padre, durante finales de 1950, cuandq llevé a Chico,
nuestro perro, al veterinario. Nacido y criado en Mexxco,’ mi padre
llegod a casa con Chico medio dolido y medio divertido. Lagrimas de
risa resbalaban por sus mejillas hasta que por fin pudo murmurar al-
go asf como: “{Y ahora con qué saldran estos qstadumdenses?’ Ex-
plicé que cuando entr6 al consultorio veterinario, una enfermera d’e
blanco lo recibio a la puerta, lo sentd, saco una forma y pregunto:
«;Cual es el nombre del paciente?” Desde el punto de vista de mi
padre, ningn mexicano pondria tan cercanos a una persona ya
un perro. Para él era inconcebible que una clinica para perros pu-
diera parecerse a otra para humanos, con sus enfermeras de blanco
y formas para el “paciente”. Su encuentro con culturas y clases so-
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ciales le provocé un caso agudo de histeria fronteriza. No obstante,
un concepto clasico de cultura selecciona lo “mexicano” o lo “an-
gloamericano”, y otorga espacio a los disturbios mundanos que tan a
menudo brotan durante el cruce de fronteras.
Las fronteras emergen no s6lo en los limites de las unidades cultu-
rales reconocidas internacionalmente, sino también en interseccio-
nes menos formales como las de género, edad, estatus y experiencias
tinicas. Después de la muerte de Michelle Rosaldo, por ejemplo, des-
cubri de pronto “la comunidad invisible del afligido”, tan opuesta a
la de los que no han sufrido pérdidas mayores. De igual forma, mi
hijo Manny se topé con un limite interno no marcado cuando dejé
un grupo de juego en donde las actividades no eran muy rigidas, y
entr6 a una guarderia poco después de su tercer cumpleainos. El
cruce de esta barrera resultd tan traumético que dia tras dias llegaba
a casa llorando. No; confundia su angustia hasta la noche en que nos
contd la historia de su dia como una sucesion de “horas™: hora de
grupo, hora del bocadillo, hora de la siesta, hora de jugar y hora del
almuerzo. En otras palabras sufria las consecuencias de cruzar la li-
nea entre dias de juego, a un mundo de disciplina desconocido. En
otra ocasion, cuandoe ingresé al jardin de nifios, se le ordend que evi-
tara a los extrafos, sobre todo a aquellos que ofrecian dulces, aven-
tones o aun amistad. Poco después, en un cine, estudié al piiblico al-
rededor de €l y dijo: “Qué buena suerte. Aqui no hay extranos”.
Para él, los extranos eran como el diablo o rateros con antifaces en
vez de la gente a quien no conocia. El concepto cultural “extrano”
experimenta ciertos cambios cuando cruza el limite invisible que se-
para a los maestros de los estudiantes de jardin de nifos.

Todos cruzamos dichas fronteras en nuestra vida diaria. Hasta la
unidad de ese llamado condominio nuclear, la familia, es cortado
por las diferencias de género, generacién y edad. Piense en los mun-
dos desiguales que uno cruza a diario, una ronda que incluye al ho-
gar, comer fuera, trabajar horas, aventuras en la tierra del consumidor y
un niimero de relaciones, desde la intimidad hasta el compaferismo,
amistad y encmistad. Los encuentros con diferencias culturales y re-
lacionadas nos pertenecen a todos en nuestras experiencias mas
mundanas, no a un dominio especializado de encuesta que se alber-
ga en ¢l departamento de antropologia. Aun asi, las normas clésicas
de ia antropologia se han aplicado mas a la unidad de conjuntos cul-
turales que a sus innumerables encrucijadas y fronteras.

A continuacidn narraré un cuento mitico sobre el nacimicnto del
concepto antropolbgico de cultura y su inclusion en la etnografia cla-
sica. La caricatura explica mejor mi punto de vista porque caracteri-
za en trazos marcados una perspectiva que no preserva, Sino que
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transforma la rcalidad que retrata. Esta "‘h'isl(.)ria'Enslantane.a” (;llcsi
cribc pereepeioncs actuales dc normas disciplinarias que guxa(or[e

cntrenamicnto de graduados hasta finales dc"1960 (y qude en c:z (;s
scclores aln sc cmplca) mas que las pomplcydac}cs mo ;:mast edz
investigacion pasada® Estas perccpeioncs constituyen el pux: otan
partida contra cl que los csfuerzos cxpcnmental’e_s .actua.ei 1; enta

describir a la ctnografia como una forma dc analisis social. Sin mas

discusion, escuchen la historia del Etnografo Solitario.

El. SURGIMIENTO DE LAS NORMAS CLASICAS

[43
Una vcz, cl Etnogralo Solitario se marché al ocaso en bu§cz:1l dct:) ) iu
nativo”. Dcspués dc pasar una scric de Qrucbz§§ encpntrdo al objeto
de su bisqueda cn una ticrra distante. Al:ll, sufri6 su rl[,f) De paso, r(;a-
sistiendo ¢l sumo juicio de “la investigacion de campo”. cspues_b.?
recopilar “los datos”, €l Etnégrafo Solitario regreso a casa y e?cn 10
una historia “verdadera” de “la cultura”. Ya f:l‘Jera que c:’dla;aéto Frarfa,
respelara, favorccicra o se enamorara de “su nativo”, ! tnq;gllr?to
Solitario cra, sin mas ni mas, complice de la domxpacnon xm¥cn. ista
de su época. La méscara de inocencia dell Etnografo. So ltal;? (3
“imparcialidad indiferentc”, como élla llamo).apcna;s si esci;)ln la]i .
papcl idcologico de perpetuar el control colonial de los pll)l_e los yh )
garcs “distantes”. Sus manuscritos rq.)rcsept.a.ban aloso JC[I.V;)S u
manos dc la empresa global de la mision civilizadora como si fueran
rccipientcs idcales de la carga .de_l’hombre blanco. S
El Etnografo Solitario describi6 a los cplomzados como mll ¥
de una cultura armoniosa, homogénea ’mternam.cnts ¢ inalterable.
Ante tal descripcion, esta cultura parecia "‘neccs:tar al progreso, Ci
una clevacion econdémica y moral..Ad_e:mas, la “cultura tradl.m.?na
eterna” fungia como una autofclicitacion contra la c’ue}l la civiliza-
cién occidental podia medir su propia evolucion histdrica prggresn-
va. El viaje civilizador se cor_mccbia’mas como un aiiza en vez :rggg
caida, un proccso de eki,va.mc’)n mas qutt;,oc:’?)degra acion (un
iaj ia arriba que culmina en “noso .

wajlicnhglc paiisado mcillico, una estricta divi§iélz de labor ss:g::xraba; %l Et-
néerafo Solitario de su compinche “nativo”. Por definicion, el Etno-
grz:ffo Solitario cra culto y “su nativo” no. Segin las normas c_icl tr{:balljo
de campo, “su nativo” hablaba y el Etnségraff) Solitario registra ?al‘:S.
“expresiones” en sus “notas de campo”. Segiin lixs normas imperi 10-
tas, “su nativo” proporcionaba el material bruto (“los datos”) parz;i pr
cesarlo en la metropolis. Después de }'egres.:ir_'fll centro metropol tano
donde se instruyo, el Etnografo Solitario escribio su trabajo definitivo.
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El manojo sagrado que el Etnégrafo Solitario entreg6 a sus suce-
sores, incluye una complicidad con el imperialismo, un compromiso
con el objetivismo y una creencia en el monumentalismo. El contexto
del imperialismo y la regla colonial dan forma tanto al monumenta-
lismo de los relatos eternos de culturas homogéneas, como al objeti-
vismo de una division estricta de labor entre el etngrafo “indiferen-
te” y “su nativo”. Las legadas practicas clave pueden clasificarse
bajo la ribrica general de trabajo de campo, que a menudo se consi-
dera como una iniciaci6én a los misterios del conocimiento antropo-
légico. La etnografia, el producto de la labor del Etnografo Solitario,
resulta ser un medio transparente. Retrata una “cultura” bastante
petrificada como para ser objeto de un conocimiento “cientifico”.
Este género de descripcion social se convirti6 a si mismo y a la cul-
tura asf descrita, en un artificio que bien valdria la pena exhibir en el
mejor museo.

Por lo tanto, el mito del Etnégrafo Solitario representa el nacimiento
de la etnografia, un género de descripcién social. Dichos relatos, to-
mados de los modelos de la historia natural, por lo general suben del
medio ambiente y la subsistencia, la familia y parentesco, hasta la re-
ligién y la vida espiritual. Las etnografias, creadas por los espe-
cialistas y para ellos mismos, aspiraban a la representacion de otras
culturas como un todo; describian otras formas de vida como totali-
dades. Las etnografias eran depésitos de informacién supuestamente
incontrovertible que era minada por los presuntos tedricos compro-
metidos con el estudio comparativo. En apariencia, este género se-
mejaba un espejo que reflejaba a otras culturas como “en verdad”
eran. : :

Por més que la rutina imite al carisma, y la codificacién avance a
los talones de la perspicacia, la época heroica del Etnografo Solita-
rio abrié paso al periodo cldsico (digamos 1921-1971, no del todo
inexacto, aunque con precisién simulada). Durante ese periodo, la
perspectiva objetivista dominante de la disciplina sostenia que la vi-
da social era rigida y represiva. En su etnografia reciente, por ejem-

plo, la antropodloga Sally Falk Moore enfatiza la claridad y certidumbre
absoluta del programa de investigacion objetivista: “Una generacion
atras, la sociedad era un sistema, la cultura tenfa un patrén. La pos-
tulacién de un todo coherente que podia descubrirse poquito a poco
ayudaban a ampliar la importancia de cada particularidad observa-
da”.® Los fenémenos que no podifan considerarse como sistemas o
patrones parecian no poder analizarse; constituian excepciones, am-
bigiiedades e irregularidades tituladas. No contenian ningin interés
teérico porque no podian incluirse en la agenda de investigaciéon en
curso. Si se asumfan las respuestas a las preguntas que debian hacer-
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se, la disciplina aﬁrn;)a_ba Son seguridad que las llamadas socicdades
icionales no cambian. )
tra](j::; etnografos clésicos, sobre todq en Gran Bretana, a rr}‘cm:ido
proclamaban al sociblogo francés Emile Durl.(hmm como su “pa rlc
fundador”. En esta tradicion, la cultura y sociedad dctcrmmaban. a
personalidad y la conciencia individual; dxsfr’u.taban del estatus otgc-
tivo de los sistemas. Al igual que una gramatica, s¢ apoyaban so re
sf, independientes de los indiv.lduos que seguian sus reglas. Después
de todo, nosotros como individuos no inventamos las her’ramlenias
que usamos, ni las instituciones en las que trabajamos. Asi como los
idiomas que hablamos, la cultura y estructura social ems.tlg. qulitcs,
durante y después de cualquier pe.nodo de vida dc’: un indivi 1;110.
Aunque las perspectivas de Durkheim poseen un mérito innegable,
no prestan atencion a procesos de confh(it(:) y caml.)lo.’ g
Junto con el objetivismo, el periodo cldsico codificé una nocién de
monumentalismo. De hecho, hasta hace muy poco, yo accp_tal?a sin
condiciones el dogma monumentalista referente a que la disciplina
descansa en una base solida de “etnografias clasicas”. F,’or ejempl9,
recuerdo que en una noche brumosa algunos anos atras, conducllg
junto con un fisico a lo largo del estrecho montafioso de la Ruta 1
entre Santa Cruz y San José. Los dos nos sentiamos anslosos pOfb e
tiempo, y un tanto aburridos, 'asi que comenzamos a discutir §odre
“nuestras respectivas 4reas. Mi companero comenzo, preguntando-
me, como solo lo harfa un fisico, qué habian descubierto los antro-
po?%?)s.escubierto? — pregunté, ﬁngicndo estar sorprendido. Gana-
i 0, quiza algo se me ocurriria. :
o2 —t—leSrir:;iﬁ, s(zlbes, afggo asf como las propiedades o las leyes de otras
culturas.
— iTe refieres a algo como E = mc??
—Si —respondid. L L
De pronto me llegd la inspiracion y me escuché decir: b
— Existe algo que sabemos con seguridad. Reconocemos unad uT-
na descripcién cuando la vemos. No h?mos,d.escublerto leyes de la
cultura, pero creemos que hay 1e:tnografxas clasicas que realmente re-
n.descripciones de otras culturas. )
1atlz.l‘os trabzgos clasicos sirvieron por‘mucho tiempo .como.mo§lelos
para los etnografos aspirantes. Se hicieron mapas de investigaciones
pasadas y programas para estudios posteriores; los clasicos se co;x-
sideraban como descripciones cultura}es ejemplares. Parecian lo
tinico que sabiamos con certeza, especialmente cv._xando nos presio-
naba un fisico inquisitivo. Los antrop6logos dommaptes contlmlxjan
divulgando el credo monumentalista de que las teorias suben y ba-
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jan; sin embargo, las buenas descripciones etnograficas rcpresentan
logros duraderos. T. O. Beidelman, por ejemplo, presgnla su rccicn-
te ctnografia de esa forma: “Las teorias pueden cambiar, pero la ct-
nografia permanece en el corazén de la antropologia. Es la prucba y
medida de toda teoria”.® De hecho, las etnografias clasicas han re-
sultado ser duraderas en comparacion con la vida rclativamente cor-
ta de escuelas del pensamiento como el evolucionismo, difusionismo,
cultura y personalidad, funcionalismo, etnocicncia y estructuralismo.
Para introducir la discusion en las paginas subsecucntes diré que
el monumentalismo combina proyecto analitico vagamente compar-
tido y cambiante con una lista canénica de ctnogralias clasicas. Aun
si uno concedicra que el niclco de la disciplina reside en sus “clasi-
cos”, eso no significa que cstos trabajos valiosos se queden siecmpre
“iguales”. Los practicantcs los reinterprctan a la luz de proyectos
tedricos cambiantes y los vuclven a analizar con recicente evidencia
disponible. Desde ¢l punto de vista de su recibimiento, los artificios
culturales a que llamamos etnogralias, cambian constantcmente a
pesar del hecho de que se hallan fijas, como textos verbalcs que son.
El tema escncial dc este libro recac en la exploracién de los pro-
blcmas tcéricos que surgen y terminan en estudios etnograficos con-
crctos. El siguicnte punto argumenta que los experimentos actuales
con textos ctnograficos reflexionan y contribuyen con un programa
intcrdisciplinario en curso, que ha transformado el pensamiento so-
cial. Esta reconstruccién dcl anilisis social deriva de los movimien-
tos politicos y sociales que se originaron durante el periodo a finales
de 1960, época poscolonial aunque muy imperialista atn. En este
contexto, ciertos: pensadores sociales cambiaron la direccion de la
agenda de teoria, de variables discretas y generalizaciones parecidas
a la ley, a una interaccién de diferentes factores que se van desarro-
llando dentro de casos especificos.

LA POLITICA DE RECONSTRUCCION DEL ANALISIS SOCIAL

Si el periodo clésico se trenzo con fuerza con el legado del Etnbgra-
fo Solitario —1la complicidad con el imperialismo, la doctrina del ob-
jetivismo y el credo del monumentalismo — la turbulencia politica de
iinaies de 1960 y principios de 1970 abrié paso a un proceso de de-
senredo y readaplacion que continda hasta la fecha. Al igual que las
reorientaciones en otras dreas y otros paises, €l impetu inicial del
cambio conceptual en la antropologia fue la poderosa coyuntura his-
térica de la descolonizacién y la intensificacién del imperialismo
americano. Este desarrollo dio lugar a una scrie de movimientos en

i
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la lucha por los derechos civiles hasta la mgvilizagién contra la gue-
rra de Vietnam. Asambleas espccial_cs, manifcstaciones dp protesta y
huclgas establecieron el tono politico durante estc periodo, en las
universidades estadunidenses y sus terrenos. )

Durante este periodo, las reunioncs anualc':s.dc ncgocios de la
Asociacion Antropologica Americana sc convirticron ¢n un campo
de batalla verbal donde se dcbatian con agresm@ad las rcsglucxones
sobre los problemas principales de la época. La investigacion antro-
polégica en Chile y Tailandia fue atacada dentro de la disciplina por
sus emplcos potenciales en los esfuerzos contrainsurgenes. En (3§ra
parte, los asi llamados nativos comcnzaron a acusar a los antrop6lo-
gos de realizar investigaciones que no ayudaban a los esfuerzos lobca-
les por resistir la opresi6n, y por los manuscritos que perpetuaban
Jos estereotipos. . ]

La Nueva Izquierda en Estados Unidos ayudé a crear un espectro
de movimientos politicos que servia como respuesta a grupos de for}-
do imperialista que organizaban formas de opresion basadas en gé-
nero, preferencia sexual y raza. Las mujeres, por ejemplo, comenza-
ron a organizarse porque la Nueva Izquierda las colocaba so6lo en
puestos secretariales y no superiores, entre otras razones. Las f.cml-
nistas que surgicron de inmediato se percataron de que el sexismo
penetraba en toda la sociedad y no solo a la'Nueva Izquicrda en sus
primeras fases. El racismo y la homofobia dicron lugar a realizacio-
nes similares en otros scctores de la sociedad. El llamado para un
anilisis social que proporcionara un papel central a las aspiraciones
y demandas de los grupos, consideradas usualmente como margina-
les por la ideologia nacional dominante, provino dela contra-cultu-1
ra, medio-ambientalismo, feminismo, movimientos homosex_uales, e
movimiento Nativo Americano y las luchas de negros, chicanos y

rtorriquefios.’

puﬁ/lgovisicc!)n personal sobre las posjbjlidqc?es y debilidades de la an-
tropologia tom¢ forma con la participacion en el campus del mOovi-
miento chicano. Cuando me comprometi en esta lucha, com_prer_ldl la
necesidad de escuchar con atencion las percepciones y aspiracioncs
de grupos subordinados. Mi interés resultante inc.luye.camblo l'}lStO-
rico, diferencia cultural y disparidad social. La historia etnogréfica,
la traduccién de culturas y la critica social ahora resultan estar 'cntrela-
zadas como campos de estudio atiborrados de imperativos é[l(EO,S.

La transformacion de la antropologia demostré que la nocion re-
cibida de cultura como inalterable y homogénca no era solq un
error, sino ademas irrelevante (usemos la palabra clave de la ¢po-
ca).’® Surgicron los marxistas y otro grupos de dcbate. Las cuestio-
nes sobre conciencia politica e ideologica saltaron a primer plano.
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La forma en quc la gente hacia sus propias historias y la interaccion
entre dominacion y resistencia parccian mas apremiantes que las
discusiones de libros de texto sobre cl mantenimiento del sistema y
la teoria del equilibrio. La aplicacion de antropologia comprometida
era mas sensata que tratar de conservar la ficcion del analista como
obscrvador indiferente e imparcial, lo que alguna vez parecid ser s6-
lo cuestiones arcaicas de emancipacion humana, ahora tenifan una
nota urgente.

La reoricntacién de la antropologia fue parte de una serie de mo-
vimientos sociales y reformulaciones intelectuales mucho mas am-
plios. En The Restructuring of Social and Political Theory (1a Rees-
tructuracion de la Teoria Politica y Social), por ejemplo, Richard
Bernstein atribuye el cambio de direccién del pensamiento social es-
tadunidense posterior a 1960 a la renovacién de las corrientes inte-
lectuales que una vez fueron rechazadas. Entre estas corrientes criti-
cas incluye a la filosofia lingistica, la historia y filosofia de la
ciencia, fenomenologia, hermenéutica y marxismo.!! Bernstein adju-
dica estos cambios en el proyecto del analisis social, a las perspecti-
vas criticas que desarrollaron los académicos mas jovenes que, como
antiguos lideres estudiantiles, descubrieron que su critica de la so-
ciedad también los Hevaba a incrementar las criticas enérgicas de sus
disciplinas. Aunque poscian la educacién sobre los métodos de in-
vestigacién formal mds avanzados de la época, la nueva generacion
de estudiantes elaboraba sus criticas desde adentro, lo cual resultd
ser tan efectivo que angustiaron a los profesionales ya establecidos,
que de lo contrario podian tener a raya facilmente los asaltos que
provenian de mdsy alld de los limites disciplinarios, llamandolos mal
informados, prejuiciados.

Dentro de la antropologia, Clifford Geerts hablo con elocuencia
sobre la “refiguraciéon del pensamiento social” desde finales de 1960.
Los cientificos sociales, dice, vuelven cada vez mas su atencién de
las leyes generales explicativas a casos e interpretaciones. Para lo-
grar sus nuevos objetivos, han borrado las fronteras entre las cien-
cias sociales y las humanidades. Sus formas de descripcion social in-
cluso usan palabras clave que provienen de las humanidades, como
texto, relato y drama social. Después de caracterizar €l fermento ac-
tual en las ciencias humanas, Geertz discute que las conjeturas obje-
iivisias sobre ia teoria, el lenguaje y la indiferencia ya no prevalecen

debido al giro en la agenda del anilisis social:

Se presenta un reto en algunas de las conjeturas centrales de la ten-
dencia principal de la ciencia social. La separacion estricta de teorfa y
datos, la idea del “hecho en bruto”; el esfuerzo por crear un vocabu-

i kit
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lario formal de andlisis purgd la idca de “lenguaje ideal dle 1(:da Zcr:i
erencia subjetiva. Y el llamamiento a la nculra'hd?,d mora ge?] prog_
pectiva det Olimpo (la idca de “la vc_:rdad de Dios”) no %ue l pan;c
perar cuando la explicacién se considera como una accion ch azr
con su sentido en vez de la conducta a sus dct;rmxnantes. - e lf:a
racién dc la tcoria social representa, 0 lo hard si cs que con 1{1ua,n un:
transformacion en nuestra nocién no ténto de lo que es el conoci-
miento, sino de lo que queremos saber.1?

Scgiin Geertz, las ciencias soc_ial.cs han sufrx.dp cagxlbl?sl E)]r?]f:rédgz
cn sus conceptos de (@) el objctivo del analisis, (d) el cn%c éc de
analisis, y (¢) la posicion del anah:qta. El 1(!cal, amcl:s1 ommax ¢ de un
obscrvador indiferente que usara lenguaje ncutral para exp ar in:
datos “cn bruto” fuc desplazado por un proyecto alécrnalxv](iaqcon -
tenta comprcndcr la condu'cta_humana en tanto s¢ desarro
ticmpo y cn rclacion a sus 51g.nlflcados para los act(’)rez. e
La labor futura resulta intimidante. Tanto los métodos co clie
ma de los estudios culturales experimentaron _camblos ;mportagxli::i ;
en tanto su proyecto analitico tomo un nuevo giro. La clu tural, rr:o iu-
ca e historia sc entrclazaron y llevaron a primer plano,, 10 clzu]z; no su-
cedié en ¢l periodo clasico. Este nuevo giro translformo a :Ceo dela
tcoria que ahora dcbe prestar atencion a problemas code E)esmn-
que surgicron cn ¢l estudio d]q casos particulares, en vez
irse asqueda de generalizaciones. o
glrliezlat‘lr?:i?;u?acién dclgpensamiento 'social” ha cqmcxd:dq ,cox;nu]r:;
critica dc las normas clasicas y un periodo de expenmcntact(‘)n Jos
manuscritos etnograficos. Si hablamos con vivacidad deh unh rt:9rr;da_
to cxperimental”, un nimero de antropologos se lljlag ec a?1 ulsx:‘,lr da-
mentc juguctones respecto de !a forma literaria. | u; {nmiento os
cclebran las posibilidades creativas liberadas por € ad OJatno to
los codigos estrictos, que dommab’an l’a produccion c;a ex egr imen:
durante el periodo clasico. Aun asi, mas que un caso f; ed% rimen-
tacion para el bien de la experimentacion O una cues 1or11 Je encom-
trarse atrapado entre los paradigmas de mv’estlgalc;on,. de momento
experimental” actual en los escritos etnogréficos ha 51do 1n ;; lsado
por cuestiones €ticas Y analiticas permanentes, no }ransxtcilr.xa. - Los
cambios en las relaciones globales de donzmacxon. cont Tlona
tante €l pensamiento social, como la et.rtograflz.l cxpe.rlipen al; o
La descolonizacion y la intensificacion del imperialismo ha -
ducido al analisis social desde ﬁnal_e:s de 1960 a cambla’r su prorigsriz;rr;n
de investigacion; esta transformacion a su vez provocod uga cm > o
los manuscritos etnograficos. Las dificultades fle tratar de ¢ ripina-
formas etnogréficas para nuevos programas de investigacion orig

rian de una extension
ron problemas conceptuales que a su vez reque
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S

RECONSTRUCCION D
S E LA ETNOGRAFIA C ‘
DE ANALISIS SOCIAL OMO UNAFORMA

iDmxsc(:)littlblfm:i:nt]e, la etnografia ha sido la contribucién cultural més
portante de ia antropologfa. La descripcién social fuera del cam-

‘;/);r[ igj;:mplol, discutcdpersuasivamente que la etnografia se ha con
en ¢l centro de “un fenémeno interdisciplinar; :
de estudios cumro de *u ) Interdisciplinario emergente”
criticos y descriptivos incluye 3
etnografia histérica hasta la critj 'y del estuio de T s
tno critica cultural, y del estudio d i
\ ., . ’ e ]
diaria, a la semiética de lo fantastico.’s Segiin mi punto de visetlawicrlxa

papel importante para un coni émi
: junto de académicos, arti
de los medios de comunicacién, BN

dos humanos s
e i avé i
poliionn s 5 nc](;n;t;l:]);grog at trd'fo:‘s de los procesos histéricos y
i \ S brutos infinitos de | 1
ravillosamente f4cil ¢ ir “ ocul” con “ma -
s 1l confundir “nucstra cult ’
. ; ura local” con “natural

. - , c-

za humana universal”, §j |3 ideologia a menudo hace que los hechos

ge arbitrariedad objetiva (Tas cosas que los humanos de otra &
rfan sor Y oavs LuinalGs GO Oira 1Oriia po-
driay deesél):ﬁsc(l)n €n otras partes) y el dar por hecho subjetivo (s()lopse
@ presema(; ca?llnunl tocomo podrian ser las cosas de otra forma?)
a cultura como un sujeto d alisi itica, |
> : ¢ andlisis y critica, 1
perspectiva etnografica origi i i 4 lo fa
2 gIna una interaccién ent i
pesp 0 n T re convertir lo fa-
i €n extrano y lo extrafio en familiar. Las culturas nacionales

ar i
parecen tan normales a sus miembros que su sentido comiin se basa,
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en aparicncia, cn la naturaleza humana universal. Las descripciones
por los micmbros, dc los miembros y para los miembros dc una cul-
tura en particular requicren de un énfasis relativo en la desfamiliari-
zacion, de modo que parccerdn —y de hecho asi son— hechas por cl
humano y no dadas en la naturaicza. Sin embargo, las culturas ajcnas
pucden parecer tan ex6ticas a los extranjeros que la vida cotidiana
flota aparcntemente en una rara mentalidad primitiva. Las descrip-
ciones sociales sobre culturas ajenas al escritor y al lector necesitan
de un énfasis rclativo cn la familiarizacion, de forma que parezcan
—vy de hecho asi son— marcadamente diferentes, aunque se recono-
cen como humanas cn sus semcjanzas.

Paradéjicamente, ¢l éxito dc la etnografia como perspectiva infor-
mativa para un amplio rango de estudios culturales coincide con una
crisis cn su disciplina nacional. Los lectores de etnografias clasicas
sufren cada vez mas del “sindrome del traje del emperador”. Los
trabajos quc antes parccian bicn vestidos, hasta regios, ahora pare-
ccn desnudos y hasta risibles. Las palabras que antes se tomaban co-
mo la “verdad rcal”, ahora son burlescas o una mas, entre varias
perspectivas. El cambio en el pensamiento social, su objetivo, len-
guajc y la posicion moral de su andlisis ha sido bastante profundo
para hacer que cl tedio de las formas de escritos etnograficos, antes
reverenciadas, sean asombrosamente aparentes.

La tcérica litcraria Mary Louis Pratt observd: “Existen razones
poderosas por las que los etndgrafos de campo se lamentan a menu-
do porque sus etnografias omiten o empobrecen sin remedio algo
dcl conocimicnto mas importante logrado, incluyendo el autoconoci-
miento. Para profanos, como yo, la evidencia principal de un proble-
ma es el simple hecho de que los escritos etnograficos tienden a ser
muy aburrides. Uno se pregunta siempre coOmo es posible que gente
tan intercsante, que hace cosas tan interesantes, pueda escribir li-
bros tan lerdos. ¢Qué les pas6?”'¢ Aunque nunca hacen que la san-
gre se agolpe, las etnografias escritas para un piblico profesional
cautivado parecian tan autoritarias que pocos se atrevian a procla-
mar que fueran aburridas. Tampoco se les ocurrié a los lectores pre-
guntarse sobre el tipo de conocimiento que se reprime por las nor-

mas de composicion relativamente cerradas.

La critica del exterior coincide con la del interior. Un etndgrafo
inminente, el finado Victor Turner, se expresd con fuerza sobre una
forma etnogrifica que recibi6: “Cada vez se reconoce mas que la
monografia antropoldgica es en si un género literario, mas bien rigi-
do, que surgié de la nocion de que los informes de las ciencias hu-
manas deben ser disefiados bajo los de las ciencias naturales.”?” Para
Turner, las etnografias clasicas demostraron ser vehiculos pobres
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para aprender como la razén, el sentimiento y la voluntad se conju-
gan en la vida diaria dc la gente. Con humor mas politico, Turner
continia dicicndo que las etnografias al estilo antiguo dividen sujeto
dc objcto, y presentan otras vidas como especticulos visuales para el
consumo mctropolitano. “El dualismo cartesiano”, explica, “insiste
cn separar ¢l sujeto del objeto, a nosotros de él. Ciertamente ha in-
lerpretado a los mirones del hombre occidental, exagerando la pers-
pectiva mediante instrumentacién macro y micro, como los mejores
para aprender las estructuras del mundo con miras a su explota-
¢i6n.”"® Asi, Turner conecta “la mira” de la etnografia con el “Yo”
del imperialismo.
Dc igual forma, el sicologo Jerome Bruner argumenta que las des-
cripciones socialcs de algunas etnografias respetadas parecen per-
suasivas en un principio, pero después examinindolas mejor, se de-
rrumban cn la improbabilidad. Medita al respecto: “Quizd han
existido socicdades, por lo menos durante ciertos periodos de tiem-
po, que fucron “clasicamente” tradicionales y en las cuales uno “de-
riva” sus acciones de un grupo de reglas mas o menos fijas”.!” Re-
cucrda cémo su placer al leer sobre la familia clasica lo llevé a
obscrvar un ballet formal en donde las reglas y papeles se siguen en
detalle. Sin embargo, después se enteré de que los jefes militares
chinos usaban la fuerza bruta para ganarse la lealtad de la gente y al-
terar sus vidas, en tanto la norma legitima pasaba con rapidez de un
partido al otro. Explica: “De pronto conclui que las narraciones de
‘equilibrio’ de las culturas son utiles mas que nada para guiar las es-
critura dc las etnografias al estilo antiguo o como instrumentos poli-
ticos para que 1és que estan en el poder subyuguen sicolégicamente
a los que deben regirse.”?® Aunque las representaciones de las socie-
dades tradicionales en las que la gente se sometia a reglas estrictas
poseen cierta formalidad encantadora, otras narraciones de esas so-
ciedades llevaron a Bruner a tomar una severa conclusién parecida a
la mia. Considera al una vez retrato etnogréfico, infinito de una so-
ciedad tradicional, como una ficcién empleada para auxiliar en la
composicion y para legitimizar la subyugacién de los pueblos.

Las normas clasicas de la composicién etnogrifica juegan un pa-
pel importante para reforzar el desprendimiento de las hipotesis
practicables a profecias mds satisfactorias sobre mundos sociales es-
tables, donde la gente se ve atrapada en una telarana de repeticion
eterna. La teoria antropologica de la época estaba dominada por los
conceptos de estructura, codigos y normas; que por consecuencia
originé practicas descriptivas muy implicitas que ordenaban una
composicion en tiempo presente. De hecho, los antropélogos usaban
con orgullo la frase “el presente etnografico” para designar un modo
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distanciado de escribir que normaba la vida, desclzrlblenglg lasnagt;vl:
dades sociales como si los miembros del grupo las repitiera

i ma. L
m‘iq;:: :c?;icdadcs que se ajustan a esa descripcion §§ :cgrians l:igrr:a;
siado a la nocién de “orientalismo’ gle.Edward Sai g ste ubr: 0y
los enlaces entre el poder y el conocimiento, entre € _1mRer1aZ) ism ez
el orientalismo, mostranc}o c6mo las formas de descnpcn:::) screaron
aparicncia neutrales o inocentes, tanto refqrzlgl'ton S(;o T
ideologias que justificaban el proyecto ;mpegla ista. ngs 1 el punto
de vista dc Said, el orientalista registra O ser\faal? e JSobre una
transaccion en la esquina del mex:c’ado ola puenfu ura . i un te
cho de paja, o un rito de aceptacion para genera 1zarha0 rl; ia entidad
cultural més grande, cl oricnte, que por dcﬁmc}:;op es t degscri > en
espacio € imperturbable a traves del tiempo. ajo.gs asl desc peso”
nes, ¢l oricnte seria tanto un hito con .el que s€ rrln e 61: pimgronen
curopeo occidental, cl:omo cllln“tccl:rreno 1111:32“6 en el cual se imp

mas imperialistas de “desarrolio . .

losLeaS ?:)ccién clél:ica de que la estabilidad, el s;ntldo del cg:d;n ylel
equilibrio caracterizaban a las supuestas socxec'iadgs tra c;cnox;z: cl:;
que se derivaban en partc de la ilusién de eternidad, creaf’a Fl)ésica
retorica de la ctnografia. El siguiente pasaje de la etnogliadu} g sice
de E. E. Evans-Pritchard sobre e_l nuer, un grupo pastoral de | utem:
ilustra las tendencias antes descritas: “Los cambios lunares y de em-
porada se repiten en si afio tras ano, de modo que un nu?rde::nloc ol
quier punto del tiempo posee un conocimiento conceptua ‘;11 daqde
se encuentra frente a €l y puede predecir y organizar su yida de
acuerdo a eso. De igual forma, el .futuro estruqtural de un C;)m ¢
est4 determinado y ordenado en diferentes _perlodos,. de modo qu]
los cambios totales en el estatus que un chico expcpmentara1 C;"li eo
paso ordenado por ¢l sistema social pueden preverse, s es que € bc c 1
vive Io suficiente.”? El ctndgrafo habla de manera indistinta sobre ;
nuer o sobre un nuer porque, con la diferencia de g:dad c;iesc?rttq g
(cl asunto del género casi ni se menciona en el trabajo androcen ;wa
de Evans-Pritchard), la cultura s¢ concnbe}como umfprme y esta 1cl 2.
No obstante, en el momento €n que el.etnografo realx;qba su mlves.;-l
gacion, el nuer sufria los cambios obligados por el régimen coloni
en la supucsta pacificacion.

EL MUSEO Y LA VENTA DE GARAJE

Consideremos al museo de arte como una imagen de la cmc')gr,af::a
clasica y las culturas que describe. Las culturas posan como 1mag
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nes sagradas; poscen integridad y coherencia que les permiten estu-
diarse, como dicen, bajo sus propios términos, desde adentro, desde
el punto de vista “nativo”. Al igual que ¢l artc magno de los muscos,
cada cultura se yerguc sola como un objeto cstético, digno de con-
templacién. Una vez canonizadas, todas las culturas son igual de
magnificas. Las cuestiones sobre el mérito relativo solo se ventilaran
con lo imponderable, incomparable ¢ inconmensurable. Asi como la
critica literaria profesional no argumenta si Shakespeare es mcjor
que Dante, el etnégrafo no debate los méritos relativos del kwakiutl
dc la costa noroeste contra los islcios trobriand del Pacifico. Las
dos culturas existen y las dos pucden alentar a un analisis cultural cx-
tenso.

No obstante, el monumentalismo ctnogréfico no deberia confun-
dirse con el dcl humanismo de cultura clevada, A pesar de sus pro-
blemas, el impulso ctnografico por considerar a las culturas como
tantas obras de arte grandiosas, posce un lado profundamente de-
mocratico ¢ igualitario. Todas las culturas son particularcs y cquilibra-
das. Si una cultura trata con despotismo a otra no cs por su supc-
rioridad cultural. En contraste, los monumentalistas de cullura
elcvada imaginan una herencia sagrada que va dc Homcro, pasa por
Shakespeare y llega al presente. No hallan nada de valor comparablc
ya sea en la llamada cultura popular o fucra de “occidente”. Los an-
tropdlogos de cualquicr corricnte politica parccen subversivos (cs
cierto que durante los 80 recibicron poco apoyo institucional) sélo
porquc su trabajo valora otras tradiciones culturalcs.

En su discusion cxpresiva sobre ¢l fermento actual en la antropo-
logia, Louis A/Saas cita a un cmincnte antropologo que sc prcocu-
paba porque la cxperimentacién recicnte con la forma ctnogréfica
pudicra trastrocar la autoridad de la disciplina y provocar su frag-
mentacion y més adcelante su desaparicion: “En una conferencia cn
1980 sobrc la crisis dc la antropologia, Cora Du Bois, profesora reti-
rada de Harvard, habl dc la distancia quc percibia entre la comple-
jidad y desorden de lo que una vez consideré como una disciplina
justificable y desafiante... Fue como pasar dc un distinguido museo
de arte a una venta de garaje.”? Las imagencs del museo, para el pe-
riodo clasico, y de la venta de garaje, para cl presente, me sorpren-
den por ser tan aptas, pero yo las cvalio de manera diferente a Du
Bois. Ella siente nostalgia por cl distinguido musco de arte con todo
en su lugar, y yo lo veo como una reliquia del pasado colonial. Ella
detesta el caos de la venta de garaje y yo considero que éste propor-
ciona una imagen precisa de la situacién poscolonial, donde los arte-
factos culturales fluycn entre lugares remotos y nada es sagrado,
permanente ni herméticamente cerrado.
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La imagen de la antropologia como venta d’e' garaje rcl::iresenta
nuestra situacion global ac:tu{«xl.24 Las posturas analiticas que if: esarto-
llaron durante la era colonial ya no pueden sustentlar§e. a leues. ra
es, en definitiva, una época poscolonial. A pesar de ; lgte11151 {cazlcxgn
del imperialismo cstadumdcns’c-, el Tercer Mx}fxdo a lmp1> osionado
en la metropolis. Hasta la politica dc“contencxgn nzzcnlc]ma}, y conser-
vadora, disefiada para protegernos a “nosotros” de “e osé tragcc:llona
la imposibilidad de mantener scllgd’as nuestras culturas.af ons: er;-
mos una serie de csfucrzqs: la policia, .la lucha contra tr ican des e
cocaina, guardias fronterizos que detienen a trabfljado§es indocu-
mentados, tarifas para tratar de alejar las importaciones !aponegs y
escudos celestiales que prometen parar a’los misiles soviéticos. Esos
esfuerzos por vigilar y obfstrunr revelan mds que nada lo porosas que

vuelto “nuestras” fronteras. )

¥ Il.l.:nﬁccic’m dirigente de compartimientos culturales d‘f:l Egnog:afo
Solitario se ha derrumbado. Los llamados’ nativos no habxtz’m un
mundo separado del que “habitan” los etnografos..En esto‘s‘ldxas po-
ca gente permanece €n su lug.ar..Cuando ‘la gente juega 3 ‘Osl ct:tno-
grafos y los nativos” es més dx.ficﬂ predecir quién se pondri el tapa-
rrabos y quién tomari el lapiz y el pa;?el. Cada vez més personas
hacen las dos cosas y mas llamados nativos se encuentran entre los
lectores de etnografias, a veces apreciativos y a veces verbalmente
criticos. Con maés frecuencia nos encontramos con que lps nativos te-
was americanos, los cingaleses de Asia del Sur y los chicanos se ha-
llan entre los que leen y escriben etnografias. ) .

Si la etnografia una vez crey6 imaginar que podria describir cultu-
ras discretas, ahora se enfrenta a fronteras que se entrecruzan en un
campo antes fluido y saturado de poder. En un mux‘l‘do doqde las
“fronteras abiertas” parecen mas impor'tan[es que las comumdac!es
cerradas” uno se pregunta como definir un proyecto para estudios
culturales. Ni “seguir con el trabajo” y prctendcfr que nada ha pasa-
do, ni “gimotear sobre el signiﬁcado’: y dar més discursos sobre c{a
imposibilidad de la antropologia daran por resultado la necesita a
reconstruccién del andlisis social. En cualquier caso, esa es la posi-
cién desde donde desarrollo una critica de las normas clésicas para

hacer etnografia.
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