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“El bdrbaro es sobre todo el
hombre que cree en la barbarie (...)
y cree poder hacer legitimamente
violencia al prdjimo basdndose en
sus propias y justas creencias”

) (Claude Lévi-Strauss 1993:
La mirada distante).

Cuando nos referimios al extranjero, al migrante de otros paises oa
nuestros vecinos lo hacemos desde nuestra particular representacién
de los “otros” en su relacién con nosotros mismos. Tal como lo expre-
siramos en paginas anteriores, esta representacién es construida social-
mente y nos otorga referentes para clasificar a los diferentes grupos
sociales. Siempre que emitimos juicios y valoraciones para interpretar
el mundo que nos rodea lo hacemos desde la “centralidad” del grupo al
que pertenecemos. Este centrismo social o sociocentrismo permite, por
un lado, categorizar simultdneamente lo propio que nos identifica y,
por otro lado, la alteridad que constituye lo diferente, llimense clases
sociales, naciones o etnias.

En todo sociocentrismo aparece una valoracién positiva del grupo
con el que se referencia la identificacién y una valoracién negativa
hacia el grupo de afuera, de acuerdo con los pardmetros del grupo de
pertenencia. Podriamos decir, entonces, que las ideas preconcebidas,
los prejuicios, las arrogancias, la descalificacién forman parte de las
incomprensiones que generan los sociocentrismos (Morin 2002:57).
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Entre los sociocentrismos podemos mencionar el clasismo, el nacio-
nalismo y el etnocentrismo. Aquello que comparten estas tres categorias
es que el grupo exterior, sea su conformacién una clase social, una
nacién o una etnia, es percibido de acuerdo con los valores del propio
grupo de pertenencia; valores (los propios) que son elevados indebi-
damente a la categoria de universales. El clasismo es el sociocentrismo
de clase, en este caso, la actitud, la valoracién positiva estard centrada
en la propia clase social. A su vez, cuando el sociocentrismo remite
a la nacién® como unidad de referencia, la ideologfa resultante es el
nacionalismo. Segiin D. Perrot y R. Preiswerk, el nacionalismo siempre
alude a principios de accién cuyo objetivo principal es la organizacién
politica de una poblacién; por lo tanto, estd al servicio de un poder
estatal que irradia su influencia tanto hacia el interior como al exterior
de la nacién (Perrot y Preiswerk 1979: 58). Por dltimo, en el etnocen-
trismo el referente es un grupo social caracterizado por una cultura.

¢Qué entendemos por etnocentrismo?

El etnocentrismo, sinénimo de centrismo cultural, consiste en con-
siderar explicita o implicitamente a una cultura o a un drea cultural
(por ejemplo Europa, o el Islam) como el pardmetro general a partir
del cual se valoran a las otras culturas. Todo aquello que para una
cultura es “normal”, “éticamente correcto”, “bellamente admirado”,
y pasa a ser la medida general de ponderacién de los demds grupos
sociales, encierra una postura etnocéntrica. Estamos en su presencia
cuando la cultura de los “otros” se aleja de nuestras normas, paradig-
mas o intereses y termina categorizdndosela como “rara”, “anormal”
y hasta “patolégica”. En otras palabras, el concepto de etnocentrismo
describe la actitud de los grupos sociales que, identificados con una
cultura, no sélo tienen una imagen positiva de ella sino que niegan,

21. De acuerdo con la definicién de Perrot y Preiswerk la “nacién” puede
ser definida como la poblacién que ocupa un territorio sobre el que ejerce
un poder estatal soberano. Asimismo, segin otras acepciones el término
nacién puede hacer referencia a una etnia que busca su soberanfa dentro de

un estado (por ejemplo el movimiento separatista vasco en Espaiia (Perrot y
Preiswerk 1979:58).
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desconocen, encubren o desprecian a las otras. Esta conducta tiene por
principio la no aceptacién de la diversidad cultural desde la igualdad,
siendo los modos mds habituales en que se manifiesta la ignorancia, el
desprecio y el lenguaje despectivo en la descripcién o interpretacién
de los otros.

Podriamos decir, por lo tanto, que toda posicién etnocentrista no
repara (consciente o inconscientemente) en el cardcter cultural de
los propios juicios de valor, de las propias précticas. De este modo
se naturaliza el sentido de esas précticas y en ese proceso se las uni-
versaliza: saludamos y nos vestimos de cierta manera o comemos de
acuerdo con un determinado estilo y con un conjunto de utensilios sin
ser conscientes de que lo hacemos de esa forma, simplemente porque
asf se hace en nuestra cultura. Las costumbres que nos son ajenas, en
cambio, las percibimos con toda claridad como pautas que no nos son
obvias y nos resultan extrafias, raras, ajenas.

A lo largo de la historia, los procesos de expansién y mundializa-
cién de la economia -dentro de los cuales ubicamos al capitalismo y
consecuentemente a la globalizacién- han sido acompafados y sus-
tentados por proyectos de “desarrollo” cultural impulsados desde los
grandes centros de poder politico y econémico (lldmense potencias
hegeménicas de Europa, Occidente, Primer Mundo, segin el contexto
sociohistdrico particular). Estos proyectos de colonizacién cultural de
fuerte carga etnocéntrica, tienden a sobrevalorar las précticas, conoci-
mientos y experiencias de sus impulsores de manera positiva o “dnica”
con relacién al resto. Tal actitud llevé a imponer en forma coercitiva
el argumento del “progreso”. El siguiente fragmento que remite al
concepto de etnocentrismo, nos ilustra y permite reflexionar sobre
la problemitica de la globalizacién y la diversidad cultural, desde sus
antecedentes histéricos:

“El siguiente es un escrito que hiciera Benjamin
Franklin en 1774 (citado por Adams, 1966; 12-13), y que
titulara “Observaciones en relacion a los salvajes de Norte
América”. Aquiva el escrito para su reflexion:... Un ejemplo
de esto ocurrid en el tratado de Lancaster; en Pennsylvania,
en el afio de 1774, entre el gobierno de Virginia y las Seis
Naciones. Después de que el tema principal de la agenda estuvo
establecido, los comisionados de Virginia informaron a los
indios, mediante un discurso, que en Williamsburg habia una

O3



universidad confondos para educar jovenes indios; y que, st las
Seis Naciones [iroquesas] enviaban a la institucion a media
docena de sus jovenes, el gobierno se encargaria de que ellst
estuvieran bien atendidos einstruidos en todos los aprendizajes
de los hombres blancos. Es unaegla de cortesia de los indios el
no contestar una propuesta priiblica el mismo dia en que ésta ha
sido hecha. Ellos creen que esto equivaldria a tratar las cosasa
la ligera; y ellos muestran su respeto cuando emplean tiempo
para considerar las cosas como algo importanie. Por eso, los
indios difirieron su respuesta para el dia siguiente. Su vocero
inicid expresando gratitud por el generoso gesto del,g(f‘lnemo
de Virginia al hacerles esta propuesta, y continio: Hastfz
donde sabemos, ustedes valoran mucho el tipo de aprendizaje
que es ensefiado en esas universidades 'y reconocemos que e,l
sostenimiento de nuestros jovenes varones, mientras estén ahi,
seria masy costoso para ustedes. Nosotros estamos convencidos
de que ustedes quieren hacernos un bien con su prop/zwsta; y
se los agradecemos desde el fondo de nuestro corazon. fero
ustedes, que son personas sabias, deben saber que naciones
distintas tienen distintas concepciones de las cosas; y, por ello,

10 van a tomar a mal que les digamos quenuestras ideas sobre

educacidn no son iguales a las suyas. Nosotros hemos tenido
alguna experiencia al especto: varios denuestros jéver?&s ﬁmon
en alguna ocasidn instruidos formalmente en las ciencias de
los hombres blancos pero, cuando regresarom. con nosoiros,
ellos eran malos corredores, ignorantes de cualquier forma
de sobrevivir en los bosques e incapaces de soportar el frio 0 el
hambre; no sabian cdmo construir una tienda de campaiia,
cémo cazar unvenado, nicémo matar aun enemigo; hablaban
incorrectamente nuestro idioma y, por todo esto, no fueron
aptos para ser ni cazadores, ni guerreros, ni consejeros; :ellos
eran totalmente... buenos para nada. Nosotros nos sentimos
no menos obligados ante su gentil oferta, la cual queremos
declinar; y, para demostrar nuestro profundo agradecimiento,
i los sefiores de Virginia aceptaran el enviarnos una docena de
sus hijos, nosotros nos encargaremos con mucho cuidado de su
educacion, los instruiremos en todo lo que sabemos y haremos
de ellos unos hombres de verdad” (Valenzuela Gonzélez
2000).
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En esta situacidn, se advierte la directa alusién de ciertos sectores
de la sociedad norteamericana a la existencia de una educacién “uni-
versal”, a la que se estima “todos aspiran o deberian aspirar”. En otro
lugar del mundo, en la misma época, las expresiones del Emperador

de la China, enriquecen la ejemplificacién de aquello que definimos
como una mirada etnocéntrica:

“En 1793, Ch’ien Lung, Emperador de China, se
dirigid a un potentado bdrbaro, Jorge III de Inglaterra,
en respuesta a la mision de Earl Macartney, mandado por
Jorge a Pekin: Vos; oh Rey, vivis mds alld de los confines
de muchos mares; pero impelido por vuestro humilde deseo
de participar de los beneficios de nuestra civilizacidn habéis
enviado una mision que trae respetuosamente viestro
memorial... Para mostrar vuestro afecto habéis enviado
también ofrendas de los productos de vuestro pats. He leido
con atencion vuestro memorial: los términos fervorosos
que contiene revelan una respetuosa humildad de vuestra
parte, lo que es altamente loable... En cuanto a vuestra .
peticidn de enviar & uno de vuestros nacionales para que
sea acreditado en mi corte celestial y con el fin de que quede
al control dql comercio de vuestro pais con China, esta

peticion es contraria a los usos de mi dinastia y no puede
ser considerada... Podriamos sugerir que imitara a los
europeos que residen permanentemente en Pekin y adoptar
el vestido y las costumbres chinas, pero nunca ha sido el
deseo de nuestra dinastia obligar a hacer cosas impropias
e inconvenientes... En mi imperio sobre el ancho mundo
tengo una meta, la de mantener un gobierno perfecto y
cumplir con los deberes del Estado... Como lo puede ver por
si mismo vuestro Embajador; lo tenemos todo. No doy valor
a los objetos extrafios e ingeniosos y no tienen utilidad para
nosotros las manufacturas de vuestro pais... (En cuanto al
comercio)... nuestro Imperio Celeste posee todas las cosas
en abundancia prolifica y no falta ningiin producto dentro
de sus fronteras. Por lo tanto, no hay ninguna necesidad
de importar las manufacturas de los bdrbaros de afuera
a cambio de nuestros propios productos. Pero como el t¢,

la seda y la porcelana que produce el Celeste Imperio son
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Este testimonio remite a una constant
que se ponen en contacto dos culturas
ble desprecio hacia el “otro” ¥,
respecto a otros, comportamie
informacién, sino, también a |
nociones a prio.-. e intereses q
tas mucho mds all4 d

necesidades perentorias de las naciones europeas y vuestras
hemos permitido, como sefial, de favor, que hongs extrangeros
se establezcan en Cantdn, de manera que vuestros
requerimientos sean cumplidos ) vuestro pais participe asi
denuestra liberalidad. En cuanty al culto devuestra nacidn,
al Sefior de los Cielos (cristianismo)... desde el principio
de la historia emperadores prudentes ) gobernantes sabios
dieron a Ching un sistema moral e inculcaron un cddigo,
que desde tiempo inmemorial hg sido observado por los
millones que forman mi pueblo. Nunca ha habido interes
alguno por doctrinas heterodoxas... La distincign entre
chinos y bdrbaros es muy estricta y la peticion de vuestro
Embajador para difundir vuestra religion es totalmente
irrazonable... Desplegad, oh Rey, una lealtad aiin mds
ardiente en el futuro Y esforzaos por conservar para siempre
Nuestro afecto benéyoly...” (Worsley 1971: 5.6).

€ que se ha dado casi siempre
diferentes: por un lado, un visj-
por otro, la ignorancia de unos grupos
nto adjudicable no sélo a la ausencia de
a falta de interés en conseguirla y en las
ue determinan las reacciones Yy respues-
el contacto real. Este tipo de conducta es lo que
tiende ademss a la formacign de estereotipos y ocurre habitualmente
como consecuencia de un conocimiento “exterior” del otro, producto
de una falta de interaccign con ese “otro”. Worsley refiere a este tipo
de situacién sefialando que “no (se)

la suficiente intimidad para ver la ext
consecuencia, “el extranjero es visto ‘en yn, solo plano’ y de allf, la creacign
de estas categorias” (ibid.).

observa la conducta de los demds con
ension de su individualidad (-..)”. En

civilizacidén,
Los valores ¥ supuestos occidentales sobre el ser humano, 1a his-
toria, la idea de progreso, el conocimiento y la vida cotidiana son

que contrastan con el primitivismo o la barbarie) Y Cuyas caracterfsticas m4s
importantes son la idea de modernidad que implica el desarrollo tecnoldgico,
la idea de progreso, la defensa del individualismo, la forma democritica de
gobierno, el cristianismo, etc. (\Naﬂerstein:2002:103)



“Con el inicio del colonialismo en América comienza
no sélo la organizacidn colonial del mundo sino -
simultdneamente- la constitucion colonial de saberes, de
los lenguajes, de la memoria y del imaginario. Se da inicio
a un largo proceso que culminard en los siglos XVIIT y
XIX en el cual, por primera vez, se organiza la totalidad
del espacio y del tiempo -todas las culturas, los pueblos y
territorios del planeta, presentes y pasados- en una gran
narrativa universal” (fbid.).

La fuerza del eurocentrismo se puede advertir en la elaboracién e
interpretacién de los fenémenos histéricos: en aquellos sucesos que
se registran y en aquellos otros que son omitidos. Los acontecimien-
tos que se ponderan sobre otros que se olvidan o se recortan estdn
enmarcados en valores, concepciones del mundo afines a Occidente.
Es asi como desde esta historia particular, devenida narrativa universal,
son categorizadas las culturas y los pueblos del presente y del pasado.
Tomemos como ejemplo del acontecer latinoamericano la revolucién
haitiana ocurrida en el siglo XIX y no tenida en cuenta por la histo-
riografia “oficial”. El movimiento libertario haitiano, encabezado por
libertos y esclavos negros de las plantaciones de café, algodén y cafia
de aziicar, era inconcebible en su tiempo, incluso mientras estaba ocu-
rriendo. Era la época de esplendor de la politica europea colonialista
y de la ideologfa racista. No encajaba en el pensamiento hegeménico
de los europeos y de los americanos que negros africanos y sus des-
cendientes (enarbolando los principios de la Revolucién Francesa)
elaboraran estrategias para conquistar su libertad y lograran vencer
a una potencia como Francia creando un estado independiente.

Esta visién eurocéntrica del mundo se va a legitimar con el
aporte de las ciencias sociales que se constituirén en el conocimiento
verdadero y Wnico, elaborando conceptos, categorias y teorias que
analizardn los atrasos, las insuficiencias de las otras culturas y se
interpretardn valorativamente los saberes sociales (por ejemplo el
saber médico occidental frente a las précticas “tradicionales” de los
pueblos no occidentales). o

Asimismo, la validez absoluta del conocimiento cientifico conducirs
a reconocer como verdadero sélo aquello que este conocimiento pro-
duce, y como erréneo el resto del conocimiento que escapa a lalégica
del saber cientifico. Como nos dice Alejandra Roca:
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“La construccion del conocimiento por Occidente
lleva a codificar y clasificar el mundo natural en un
nomenclador universal desde el cual se omite o sereinterpreta
las clasificaciones y los relatos nativos de ese mismo mundo.
No nos sorprendemos preguntando el “verdadero” nombre
del humilde “potus” de nuestra maceta o la “verdadera”

“ denominacion de la molesta “culebrilla” que azota a la

) vecina. Hemos asumido acriticamente como sinénimos el
adjetivo de “verdadero” por cientifico y de “vulgar” por
erréneo” (Roca 2005).

En la actualidad, encontramos la perspectiva eurocéntrica en la
ideologia neoliberal que representa la 16gica “natural” del progreso
de las sociedades. Toda aquella sociedad que ofrezca un obstdculo
para este progreso serd evaluada como inferior culturalmente y como
legitimamente subordinada a las culturas dominantes, es decir, a las
sociedades capitalistas desarrolladas.

Finalmente no podemos dejar de mencionar que uno de los aportes
mds importantes de la Antropologfa ha sido la denuncia del etnocen-
trismo occidental, presente ‘en las teorias cientificas que explican la
evolucién y el progreso de las sociedades?. Aquello que la Antropolo-
gia ha puesto en evidencia es que para decir si una cultura es superior
a otra hay que determinar qué pardmetros son los que tenemos en
cuenta para juzgar esa superioridad. Y, ademds, ;de qué dependen esos
pardmetros? ;desde dénde “objetivamente” se juzga esa superioridad?
Reiteramos que estos pardmetros son construcciones sociales enmar-
cadas en una determinada concepcién del mundo. Nos referimos a
costumbres, valores, tradiciones, pasiones que cobran sentido en un
contexto histérico particular. El arte y la escultura en particular nos
pueden servir de ejemplo para mostrar como el reconocimiento de
las expresiones culturales de una sociedad est4n relacionadas con los
propios referentes culturales de la sociedad que observa y evalda:

23. En el capitulo referido a las principales corrientes teéricas de la antro-
pologia se considera el cardcter eurocéntrico de las teorfas sociolégicas y
antropoldgicas del siglo XIX.
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“La escultura monumental de los incas constituia, hasta
no hace mucho tiempo, un caso particular de otredad cultural
americang. Relieves netamente geométricos, rocas esculpidasin
situ, inmumerables e iniitiles escalones o Jacetados que modifi-
caban enteras formaciones geoldgicas, no eran precisamente, el
tipo de manifestacion artistica que podia cautivar la mirada de
los primeros cronistas espafioles... el sentido iconico del art(? de
Occidente en el siglo XV, cuyos epitomes podrian ser la Pieta
de Miguel Angel o La virgen de la silla de Rafael, mal.p‘udo
haber preparado a cualquiera de los cronistas para percibir la
naturaleza escultorica (simbdlica) de eso trabajos abstractos...
Ast quedd sellada la suerte de los monumentos incaicos: no
hubo indagaciones acerca de su simbolismo, ni de su ﬁzmz?n
en la sociedad... Es que desde nuestra perspectiva etnocénirica
se tiende a ver el arte no figurativo -como el arte isldmico, por

gemplo- como expresiones tentativas, balbuceantes, el mero
inicio de una evolucidn cuya apoteosis seria la abstraccion
geoméirica de nuestro siglo” (Paternosto 1989).

Para finalizar, sostenemos -recordando la cita que Pre":’eﬁle a e§t§
trabajo- que adjudicar el cardcter de “bdrbaro”, “primitivo”, ! salvaje.:
a los otros en relacién a nosotros “civilizados” es estar en presencia
de una actitud etnocéntrica, que muchas veces se corfstituye enla
justificacién de la dominacién, como lo han denunciado muchos

antropdlogos respecto al etnocentrismo occidental.

El etnocentrismo y los referentes culturales

El concepto de etnocentrismo presentado en e} punto antefrio_r f.ue
ampliamente estudiado por los antropélogo§ cldsicos de principios
del siglo XX, cuando advirtieron enlos trabajos de los antropélogos
decimondnicos que las apreciaciones emitidas sobre las otras cul-
turas contenian valoraciones o prejuicios enmarcados en la cultura
occidental de la época, entendida como natural o universal. Nu.estra
disciplina fue quién mds luché por desenmascarar las valoraciones
etnocéntricas y en particular las eurocéntricas que pesaban sobre las
otras sociedades no occidentales. En los tltimos afios este concepto
captur6 nuevamente el interés de los estudiosos, reapareciendo en
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los discursos académicos en los que se plantean una serie de inte-
rrogantes sobre el cardcter de su universalidad.

Desde la perspectiva cldsica, tomamos como referente a Claude
Lévi-Strauss, quien considera al etnocentrismo como un fenémeno
universal y consubstancial a los seres humanos, resultado de las rela-
ciones directas e indirectas de las sociedades entre sf; formulacién que
ilustra con su conocida met4fora sobre los trenes que circulan en el
mismo sentido y en sentido contrario para sefialar desde esas im4-
genes la casi imposibilidad de aprehender culturas diferentes. Para
Lévi-Strauss aquella sociedad con la que compartimos una historia en
comiin, semejante a nosotros en sus valoraciones y pautas culturales
pareciera que se “desplazara” con el mismo sistema de referencias
Y @ un ritmo similar a la nuestra, tal como ocurre con un tren que
circulara paralelamente al nuestro (reconocemos rostros, formas y
comportamientos similares a los nuestros).

Por el contrario, frente a una sociedad mds alejada, no sélo geo-
gréficamente, en la que su modalidad cultural difiriera de la nuestra,
la posibilidad de identificarnos y de que sus précticas y valoraciones
adquirieran sentido, se torna complicada y dificil dada la diversidad
cultural de las respectivas sociedades. En este caso, y recurriendo a
la metéfora anterior, se produce el efecto éptico de un tren circu-
lando en sentido contrario al nuestro. Se nos desdibujan los rostros
de los pasajeros, pierde sentido y significacién lo que ocurre en su
interior, ya no es un tren, “yano significa nada” (Lévi-Strauss 1979:
320). Es decir, la mirada sobre una sociedad culturalmente diferente
estard signada por el sistema de valoraciones de la propia sociedad:
todo aquello que se aparte de nuestro sistema de representaciones
culturales es considerado en tanto diferente, inferior.

Por su parte, la antropéloga catalana Teresa San Romdn intro-
duce la nocién de referente cultural, que le permitird debatir el cardcter
universal del etnocentrismo que se postula desde aquella perspectiva
cldsica. La autora se pregunta c6mo podemos afirmar que el etnocen-
trismo, entendido como juicio negativo de la diferencia cultural y al
mismo tiempo como valoracién de la propia cultura como universal,
esté presente en todos y cada uno de los juicios, de las valoraciones y
de los discursos que emitimos sobre otra cultura. En sus palabras:

“no es cierto que todos los pueblos y que todos los
segmentos y sectores de cada uno de los pueblos enjuicie
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negativamente la cultura de los extranjeros (...) fnucho
menos puede decirse que haya una aversion espontdnea al
otro en términos de etnocentrismo... Esto es simplemente
falso” (San Romdn 1996:51).

En este pérrafo se cuestiona la afirmacién sobre la ex'istencia en
cada uno de nosotros y en todos de una mirada etnocéntrica en cada
préctica y cada imagen o representacién que involucre a otra cul-
tura diferente. Para San Romadn la universalidad del etnocentrismo
debe plantearse desde el concepto de referente cultural y desde el
proceso de endoculturacién y de socializacién presente en todas las
sociedades. Veamos su argumentacion. '

La socializacién-endoculturacién es un proceso de cardcter univer-
sal en el que estamos involucrados desde que nacemos, comun a tod'as
las sociedades y particular en cada una de ellas. Es, en consecuencia,
este proceso el que nos introduce en el &mbito de lo social y cul'tural
y mediante el cual adquirimos los referentes culturales, maneras de inter-
pretar el mundo que le otorgan sentido a nuestra viday ordenan nuf:s.tro
horizonte social. Los seres humanos no actuamos en forma automatica,
naturalmente (aunque asi pudiera parecer), por el contrario actuamos
de acuerdo con valores y normas que adquirimos socialmente.

Estos referentes culturales conforman nuestras estructuras mefltales
(nuestro mundo psiquico: los anhelos, los suefios, las fantasas, los nuefios)
de manera diferencial, potenciando algunas capacidades sobre otras, inte-
riorizando diferencialmente algunos modelos y no otros. Y, es a partir de
estos modelos que establecemos nuestra relacién entre las personas, las
instituciones de nuestra sociedad y de las otras sociedades. Estos referentes
culturales son, por lo tanto, los que “dotan de sentido a la vida de cada uno,’ a
los hechos vitales, a los datos de la experiencia personal y colectiva” (San Romén
op.cit.:108). En otras palabras, nos permiten construir el v,1’ncul-o que los
sujetos establecemos con el entorno social cercano y el mds a%ejado. ‘

En las sociedades occidentales los cédigos que determinan cémo
deben ser juzgadas las personas, quiénes son los responsablfes de ejer-
cer la justicia y cémo se tipifican los delitos estdn establecidos en la
constitucién de los diferentes paises. En cambio, en algunos.e'stados

del norte de Nigeria en el continente af;icano, la sharia es el 51s.tema
juridico que en manos de un tribunal isldmico y bgsado en una mte’r~
pretacién ortodoxa del Cordn, determina las penalidades aque estdn
sujetas las personas en esos estados. Cada una de estas sociedades, ya
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sean occidentales o de tradicién musulmana, poseen diferentes referentes
para juzgar lo correcto de lo incorrecto y las sanciones a la transgresién
de las normas son acordes con los modelos de justicia dominantes.
Decimos, entonces, que el referentees el que le da sentido a nuestro
hablar y orienta las relaciones que mantenemos como resultado de la
interaccién social. En otras palabras, es el substrato referencial, una
base de referencia, que nos permite decidir, oponernos, disfrutar en
nuestra cotidianeidad, orientando nuestro pensamiento y accién; pero,
de ninguna manera determinando nuestro comportamiento.
¢Qué significa esto dltimo? En toda cultura, en sus diferentes esta-
mentos y sectores, existen proyectos culturales mas o menos articulados:
algunos cercanos y complementarios y otros francamente opuestos, que
nos permiten alinearnos diferencialmente segtin los valores que cada uno
comparta. Por ejemplo: comparto, me siento cémodo, defiendo toda
perspectiva valorativa que resguarde la libertad, la fraternidad, el respeto
alos grupos diferentes o, por el contrario, me alineo, desde otro modelo,
con la idea de la superioridad de algunas sociedades respecto a otras y
sostengo aquella ideologfa que pregone un mundo construido sélo con
“los mejores”. Tanto una mirada como la otra pueden darse (y de hecho
existen) en una misma sociedad; son orientaciones culturales diferentes,
que en el proceso de endoculturacién-socializacién fueron transmitidas
diferencialmente y asumidas por los sujetos también en forma diferencial.
En la Argentina conviven representaciones contradictorias sobre los
inmigrantes, que llegan en algunos momentos a admitir y confraternizar
con las minorias étnicas, a partir de la aceptacién de la diversidad, peroen
otras circunstancias aparecen expresiones de discriminacién y xenofobia,
es decir: comportamientos etnocéntricos relacionados frecuentemente
con crisis econdmicas y politicas. Ambas miradas presentes en la misma
sociedad, en el mismo tiempo compartido®.
Entonces, si diferencidramos entre etnocentrismo y referente cultural

24. Resulta un acontecimiento frecuente que en las situaciones de crisis econdmi-
cas, sociales y politicas las actitudes e ideologfas etnocéntricas puedan agudizarse
y muchas veces aproximarse al racismo. En este caso, las diferencias que se esta-
blecen entre los grupos sociales son de origen bioldgico y genético y no cultural. Si
bien el racismo siempre tiene como referente a los aspectos biolégicos y genéticos,
enlos dltimos tiempos se considera que el fundamentalismo cultural, en cualquier
sociedad, se aproxima al racismo, como veremos en el capitulo respectivo.
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podriamos afirmar lo siguiente. El referente cultural a partir del cual adqui-
rimos una representacién sobre el mundo de lo social, no es determinante,
ni totalmente coherente ni estdtico. No siempre es conciente, tal como el
psicoandlisis nos recuerda constantemente. No nos programa para que
actuemos en forma automdtica y desde una mirada etnocéntrica hacia el
extranjero. Como dice San Romdn, ese substrato cultural no tiene por
qué coincidir necesariamente con un etnocentrismo, ni guiarnos hacia una
militancia étnica y menos atin hacia la violencia ante quienes son diferentes.
De hecho, puede también conducirnos hacia un relativismo cultural; esto
es, a la aceptacién y respeto por las diferencias culturales.

¢Cudles son las propuestas novedosas de este enfoque? Por una parte,
presenta la endoculturacién con las siguientes caracteristicas: en primer
lugar, como un proceso universal de adquisicién de referentes culturales
que modela a la persona con independencia de la herencia genética; en
segundo lugar, sostiene que ese proceso de endoculturacién es abierto y
permanente y puede ser critico y reflexivo, lo que indica que en la propia
cultura pueden darse heterogeneidades y propuestas contradictorias y,
en tercer lugar, que esos procesos de endoculturacién y la cultura que
lo sustenta son fenémenos dindmicos, sujetos a transformaciones y
consecuentemente los referentes culturales también lo son.

Resaltamos que uno de los aportes mas importantes de esta propuesta,
es la de considerar la existencia de un espacio de reflexién critica para
juzgar lo culturalmente diferente, ciertos grados de libertad para calificar
alos extranjeros y a los grupos étnicos, en tanto como seres humanos no
estamos totalmente determinados por los mandatos culturales que nos
transmite el proceso de endoculturacién-socializacién. Esta propuesta
implica la posibilidad de descentrarnos, es decir, “corrernos” de algunas de
las pautas dominantes en nuestra sociedad y, de esta manera, adoptar una
postura mds flexible respecto a otras formas culturales. Por supuesto, no
se niega la presencia del etnocentrismo, que seguramente siempre estd
y puede aparecer enmascarado y en diferentes niveles; por el contrario,
se lo denuncia y se lo combate.

Por otra parte, el reconocimiento de la existencia de modelos contradic-
torios en el interior de las sociedades nos abre la posibilidad de presentarla
teorfa del relativismo cultural, opuesta al etnocentrismo y que propone la
igualdad de todaslas culturas en cuanto tales y el respeto por las diferentes.
La perspectiva del relativismo cultural, como veremos mds adelante, es
una de las variables tedricas mas importantes que acompaiia el trabajo de
los antropdlogos clésicos de principios del siglo XX.
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