TRABAJO FINAL CICLO LECTIVO 2022

“LA PRODUCCION SOCIO CULTURAL DE LOS CUERPOS:
REPRESENTACIONES Y PRACTICAS”

El objetivo de este trabajo final es lograr una aproximacion a la mirada de la Antropologia
sobre los hechos sociales, construyendo un problema de investigacion que incorpore
conceptos y herramientas metodologicas de la disciplina.

Especificamente la propuesta de este afio lectivo incorpora el tratamiento de ciertos
fendmenos que aparecen fuertemente naturalizados a la experiencia concreta, tal como las
representaciones, modelos y conductas asociadas al cuerpo. Siendo el cuerpo la condicion de
posibilidad y el soporte material de dichos fenomenos, el punto de partida de este trabajo

implica una concepcion del mismo que parta de su problematizacion.

MARCO CONCEPTUAL

RECORRIENDO EL CUERPO: Aportes disciplinares.

“Hay un hecho evidente y prominente

sobre los seres humanos: tienen cuerpos

y son cuerpos”

Bryan S.Turner en: El cuerpo y la sociedad:

exploraciones en Teoria Social (1989).

La tematica del cuerpo como objeto de estudio compromete a las diversas disciplinas de las
Ciencias Sociales. Recorriendo algunas entradas disciplinares, el primer planteo que surge
para la delimitacion del objeto lo constituye el cuestionamiento al dualismo cuerpo/mente
como fuente explicativa de la categoria cuerpo. Puesto que el cuerpo tiene una presencia
“evidente” como fendémeno “natural”, el criterio “naturalista” es atractivo y, de hecho,

resultaria extrafio sugerir que éste es un objeto socialmente-construido. No obstante, siendo



que el cuerpo posee una presencia material, también es cierto que el material del cuerpo
siempre esta siendo interpretado culturalmente en todas partes: la biologia no se encuentra
excluida de la cultura sino que estd dentro de ella. La suposicion cominmente aceptada de
que la biologia no pertenece a la cultura fue, durante mucho tiempo, una de las razones por

las que los tedricos sociales descuidaron el cuerpo como objeto de estudio.

Sin embargo cada sociedad esboza, en su vision de mundo, un saber particular sobre el

cuerpo.

Para los Canacos de Nueva Caledonia, Melanesia, por ejemplo, no hay palabra especifica
para designar al cuerpo. El vocabulario que se aplica a lo que nosotros denominamos como
tal, estd extraido del reino vegetal. El nombre que designa cuerpo (karo) designa una
estructura que se aplica a varias cosas. Aquello que los caledonios denominan karo se refiere
a lo que, para una vision externa, aparece como soporte de ciertos seres o cosas: el karo so o
cuerpo de la danza (el poste en torno al que se baila), el karo boe o cuerpo de la noche (la
Via Lactea), el karo gi o cuerpo del hacha (el mango). El karo kamo es el cuerpo de la
persona, en este sentido técnico. Sin representacion completa del mismo, la vida, la
emotividad y el sentimiento no constituyen tampoco su contenido, ni tienen en ¢l su origen.
El karo no es un elemento del individuo. Mas que un cuerpo unitario, lo que aparece entre
los canacos son referencias a elementos heterogéneos, sostenidos pero no integrados por el

karo; un concepto plural.

En su andlisis de esta sociedad, Maurice Leenhardt (1997) describe una anécdota: intentando
medir el impacto de la cultura occidental en la sociedad melanesia, indaga acerca de ello y

un anciano contesta: “ustedes nos trajeron el cuerpo”.

Bryan S. Turner (1989) da dos razones para justificar el descuido académico del cuerpo. En
primer lugar, la teoria social, concretamente la Sociologia, hered6 el dualismo cartesiano
que daba prioridad a la mente y a sus propiedades de conciencia y de razoén por sobre el
cuerpo. Ademas, como parte de sus criticas tanto del conductismo como del esencialismo, la
tradicion sociologica clésica tendid a evitar las explicaciones del mundo social que tenian en
cuenta al cuerpo humano, centrdndose en el actor humano como un creador de signos y de
significados. Asimismo, la preocupacion sociologica por la historicidad y el orden social en
las sociedades modernas, a diferencia de las cuestiones ontoldgicas, no parecia involucrar al

cuerpo. Tal como sostiene Turner, en lugar del par naturaleza-cultura, la Sociologia se ha



preocupado por aquellos del yo-sociedad o de la agencia-estructura. Otra razoén para el
olvido del cuerpo es que el mismo fue tratado como un fenémeno natural, no social, y, por

consiguiente, no como un objeto legitimo para la investigacion sociologica.

Desarrollos posteriores en disciplinas afines contribuyen a la deconstruccion de esta
acepcion del cuerpo. Desde la perspectiva de la Historia, Norbert Elias sefiala las formas en
que nuestra comprension y experiencia modernas sobre el cuerpo son historicamente
especificas y surgen de procesos sociales y psicologicos que se remontan al siglo XVI.
Examina de qué modo los desarrollos historicos, como la centralizacion cada vez mayor del
poder en manos de un nimero mas reducido de sefiores con la aparicion de la aristocracia y
cortes reales, sirvieron para frenar la violencia entre las personas y los grupos, e inducir a un
mayor control social sobre las emociones. En este sentido, y ya en el campo de la
Antropologia, David Le Breton (1991) sostiene que para pensar al cuerpo debemos
desplazarnos de una realidad “en si misma” a una construccion sociocultural: “nada es mas
inaprensible que el cuerpo, que nunca puede ser reducido a un dato indiscutible”, visto que
las representaciones del cuerpo y los saberes acerca de €l son tributarios de un estado social,

de una vision de mundo y, dentro de ésta tltima, de una definicion de persona.

La Antropologia ha influido especialmente en términos de establecer la legitimidad del
cuerpo en tanto objeto de estudio social. Esto es asi por la particular mirada que esta

disciplina tiene en torno a la cuestion humana.

Podemos sintetizar sus aportes desde cuatro grandes ejes, que -sin constituir una sucesion
historica ni ser mutuamente excluyentes- presentan distintas focalizaciones de acuerdo a

posiciones teoricas determinadas.

1- Relaciones Naturaleza/Cultura

La Antropologia se ocupa desde el principio de explicar el por qué de la diversidad de la
conducta humana. Dentro de los temas privilegiados para dar cuenta de ello la dicotomia
naturaleza-cultura se vuelve central en el discurso antropologico; esto la llevo a considerar el

modo en que el cuerpo, como objeto de la naturaleza, fue mediado por la cultura.

Para Marcel Mauss, la cultura da forma al cuerpo y describe con detalle lo que ¢l denomina

las «técnicas del cuerpo», que son «el modo en que de sociedad en sociedad los seres



humanos saben como usar sus cuerpos» ([1950]; 1973, pag. 70). Estas técnicas corporales
son un medio importante para la socializacion de los individuos en la cultura: de hecho, el
cuerpo es el medio por el que un individuo llega a conocer una cultura y a vivir en ella.
Seglin Mauss -escribiendo en 1950-, el modo en que los hombres y las mujeres llegan a usar
sus cuerpos es diferente, puesto que las técnicas corporales tienen género. Hombres y

mujeres aprenden a caminar, a hablar, a correr, a luchar de forma diferente.

2- La Teoria de las Necesidades Basicas y su relacion con la Cultura

Podemos remarcar asi mismo la preocupacién de la disciplina por las necesidades
humanas y como éstas son afrontadas por la cultura, area de interés que se enfoca en
parte en el cuerpo. Rescatamos aqui los aportes hechos por Bronislaw Malinowski
(1970), quien describe al hombre como productor de cultura, siendo esta el aparato extra
somatico que impronta y organiza las necesidades bioldgicas y derivadas que tiene el
ser humano en tanto ser social y cultural. El autor ilustra como la satisfaccion de

necesidades basicas se manifiesta en actividades culturales:

Las necesidades de alimento, bebida y oxigeno no son jamas fuerzas aisladas que impulsan
al individuo o al grupo en su conjunto a una ciega busqueda de alimento, agua u oxigeno,
ni tampoco los hombres llevan consigo de uno a otro lado sus necesidades de bienestar
corporal, de movimiento o de seguridad. Los seres humanos, bajo sus condiciones de
cultura, despiertan ya con apetito matinal bien dispuesto, y también con un desayuno que
los aguarda o que esta listo para ser preparado. Ambas cosas, el apetito y su satisfaccion,
se producen simultaneamente en la habitual rutina de la vida. Salvo accidentes
excepcionales, el organismo mantiene el grado necesario de temperatura gracias a la ropa
con la cual se protege, a la templada habitacion o a la estufa de la vivienda y, por fin, hasta
por medio de caminatas, carreras u otra actividad. Es cierto que el organismo se adapta, de
modo que en el dominio de cada necesidad especifica se desarrollan ciertos habitos, y,
dentro de una organizacion cultural, estos habitos encuentran satisfacciones rutinariamente

organizadas (Malinowski, 1970:112-113).



3- El cuerpo como entidad simbolico-expresiva y su capacidad comunicacional.

Aqui incluimos los desarrollos teodricos de corrientes Estructural-funcionalistas (Mary

Douglas) y del Interaccionismo Simbolico (Ervin Goffman).

En la obra de Mary Douglas, el cuerpo se considera como un objeto natural moldeado por
las fuerzas sociales. Sistema primario de clasificacion para las culturas, constituye el medio
a través del cual se representan y manejan los conceptos de orden y desorden. Ella sugiere,
por tanto, que existen «dos cuerpos»: el cuerpo fisico y el cuerpo social. Resume asi la

relacion entre ambos en Simbolos naturales: exploraciones en cosmologia:

[...] El cuerpo social restringe el modo en que se percibe el cuerpo fisico. La experiencia
fisica del cuerpo, siempre modificada por las categorias sociales mediante las cuales es
conocido, mantiene una particular vision de la sociedad. Existe un continuo intercambio de
significados entre los dos tipos de experiencia corporal, de modo que cada una de ellas

refuerza la categoria de la otra (1973, pag. 93).

Segun Douglas, las propiedades fisioldgicas del cuerpo son, pues, el punto de partida para la
cultura, que hace de mediadora y las traduce en simbolos significativos. De hecho, la autora
arguye que hay una tendencia natural en todas las sociedades a representar el cuerpo, puesto
que el mismo y sus propiedades fisioldgicas -como sus productos residuales-, alimentan a la
cultura con un rico recurso para el trabajo simbolico: «El cuerpo es capaz de alimentar a un
sistema de simbolos naturales» (1973, pag. 12). Esto significa que el mismo es un medio de
expresion altamente restringido, puesto que estd muy mediatizado por la cultura y expresa la
presion social que tiene que soportar. En términos de Douglas, la situacion social se impone
en el cuerpo y lo cifie a actuar de formas concretas. Para ilustrar esta perspectiva, presenta
el ejemplo de la risa (1979b). La risa es una funcion fisioldgica: empieza en la cara, pero
puede afectar a todo el cuerpo. Ella pregunta: “;Qué es lo que se comunica? La respuesta es:
informacion sobre el sistema social” (1979b, pag. 87). El grado y la forma en que el cuerpo
puede reir estan determinados por la situacion social: a menores restricciones, mas libre esta
el cuerpo para reir en voz alta y de forma expansiva. En sus trabajos, muestra a través de
ejemplos como el cuerpo y sus fronteras expresan simbdlicamente las preocupaciones de un
grupo en particular. Aquellos que se preocupan por las amenazas contra sus fronteras
culturales o nacionales pueden manifestar este temor mediante rituales en torno al cuerpo,

especialmente rituales de contaminacion e ideas sobre la pureza (1984).



Desde el Interaccionismo Simbodlico se destaca la naturaleza simbdlica de la vida en
sociedad. La interaccion entre el actor y el mundo es concebida como una estructura
dindmica, en donde el primero interpreta su entorno a partir de los significados atribuidos

surgidos de la interaccion social.

Es significativo el aporte de Goffman en cuanto a la conceptualizacién de la interaccion
“cara a cara” -en la cual el cuerpo es soporte y dato fundamental- en términos de "ritual de
interaccion" En ese sentido, desde su perspectiva, mas que un proceso extraordinario el
ritual es parte constitutiva de la vida diaria del ser humano, contribuyendo a ordenar
nuestros actos y gestos puestos en acto corporalmente. Aparece como cultura encarnada,
interiorizada; intimamente relacionada con los procesos de comunicacién. En tanto
transmiten informacidon significativa para otros, los rituales se vehiculizan -aunque no
exclusivamente- a través del cuerpo, actuando a la vez sobre este, produciendo la
obligatoriedad y asimilacion de usos especificos del mismo en cada contexto socio cultural y

convirtiéndolo a su vez en un elemento de comunicacion.

4- Las Relaciones entre Cuerpo y Poder

En las corrientes Posestructuralistas, el cuerpo se considera como un importante portador de

la clase o grupo social, en el cual se inscriben las relaciones de poder.

Siendo que la Antropologia ha contribuido a mostrar como el cuerpo es moldeado por la
cultura, por su parte el historiador y filésofo Michael Foucault (1999) subraya la
importancia del mismo en la teoria social y la necesidad de una sociologia del cuerpo. Su
historia de la modernidad coloca al cuerpo humano en el centro del escenario, al considerar
el modo en que las disciplinas emergentes de la modernidad estaban principalmente
enfocadas en la actuacion de los cuerpos individuales y de las poblaciones de cuerpos. La
explicacion de Foucault sobre la modernidad se centra en el modo en que poder y
conocimiento son interdependientes: no hay poder sin conocimiento, ni conocimiento que no
est¢ implicado en el ejercicio del poder. El cuerpo es el objeto que utiliza el
conocimiento-poder moderno y al que inviste de poder, puesto que «nada es mas material,
fisico, corpdreo que el ejercicio del poder». El trabajo de Foucault ilustra como los cuerpos
individuales son manipulados por el desarrollo de regimenes especificos, por ejemplo la

dieta y el ejercicio, que hacen que el individuo se responsabilice de su propia salud y de



estar en forma (“disciplina del cuerpo”), y la forma en que son controlados y coordinados
(“biopolitica”) los cuerpos de las poblaciones. Estos dos aspectos estdn intimamente
relacionados. En la Modernidad, la disciplina, en lugar de ser impuesta sobre el cuerpo
fisico concreto por medio de la tortura y el castigo fisico, actia mediante el establecimiento
de la “vigilancia” y el “control” de la mente sobre el cuerpo y sus conductas. Foucault
sugiere que a mediados del siglo XX esto dio paso a una forma mas “liberal” de poder sobre
el cuerpo y a nuevas inversiones en la sexualidad (1980, pag. 58). Siendo que para el autor
el poder consiste en “relaciones de fuerza”; no es propiedad de nadie ni de ningun grupo de
individuos, sino que invierte en todas partes y en cualquier persona. Aquellos en quienes el
poder ha invertido en sus cuerpos pueden, por consiguiente, derrocar a ese mismo poder
ofreciéndole resistencia o derrotandolo. Por ende, arguye que donde haya poder habra
resistencia al mismo. Una vez que el poder ha invertido en cuerpos, “surgen inevitablemente
las reivindicaciones y afirmaciones como respuesta, las del propio cuerpo contra el poder,
las de la salud contra el sistema econdmico, las del placer contra las normas morales de la
sexualidad, el matrimonio, la decencia [...] el poder, tras haber invertido en el cuerpo, se
halla expuesto a un contraataque del mismo” (1980, pag. 56). Esta idea de “discurso
inverso” es muy poderosa y puede ayudar a explicar la razén por la que -a partir del siglo
XIX- los discursos sobre la sexualidad en un principio etiquetaban y patologizaban los
cuerpos y los deseos; creando tipos sexuales dentro y fuera de la norma, tal como la figura
del “homosexual”. A su vez, estas etiquetas fueron adoptadas para nombrar los deseos

individuales y producir una identidad alternativa.

En la actualidad, el cuerpo se ha convertido en blanco de multiples atenciones y es, al
mismo tiempo, objetivo de grandes inversiones. La presentacion y representacion del “yo”,
aquello que Goffman (1993) llam¢6 “fachada”, ha ganado una especial relevancia en relacion
con los nuevos estilos de vida y el retorno del mito de la eterna juventud. Las practicas y los
saberes son promovidos por multiples especialistas, como los estilistas, los médicos, los
publicistas y los esteticistas, que han contribuido a crear o definir y legitimar los nuevos
codigos éticos y estéticos de los usos sociales del cuerpo. Todo este nuevo interés que
despierta el mismo esta estrechamente ligado a transformaciones sociales profundas, a
cambios en el modo de produccion y en las formas de relacion, como también a la

emergencia de nuevas formas de dominacion, todos los cuales deben ser estudiados.



La perspectiva de Foucault contribuye a pensar la responsabilizacion actual sobre los
propios cuerpos. Los discursos contemporaneos sobre la salud, la imagen y demds vinculan
al cuerpo y a la identidad, y sirven para promover ciertas practicas de cuidados corporales
tipicas de la sociedad occidental moderna. En estas sociedades, los cuerpos estan sujetos a
fuerzas sociales de una indole bastante distinta al modo en que este se experimentaba en las
comunidades tradicionales. A diferencia de las mismas, el cuerpo estd menos sometido a los
modelos heredados socialmente aceptables -los cuales eran bésicos para la vida ritual y
ceremonial- y mas ligado a los conceptos modernos de identidad “individual” y personal.
Nuestros cuerpos son considerados como “coberturas” del yo, que se concibe como tnico y
singular. Podemos entonces afirmar, en coherencia con los autores que venimos relevando,
que el cuerpo social restringe el modo en que se percibe el cuerpo fisico. La experiencia
fisica del cuerpo, siempre modificada por las categorias sociales mediante las cuales es

conocido, mantiene una particular vision de la sociedad (Garcia Gonzalez, 2011).

De inspiracion en el campo de la Fenomenologia, y a partir de la conceptualizacion de
Merleau Ponty sobre el “ser en el mundo” (1945, 1993), se va a desarrollar una posicion
particular que conduce a lo que actualmente se denomina un “paradigma de la corporeidad”
(Csordas, 1993, 1996) como alternativa al “paradigma del cuerpo” que caracteriza al criterio
estructuralista que venimos revisando. Merleau Ponty sitia al cuerpo en el centro de su
analisis de la percepcion. Segun él, el mundo nos llega a través de la conciencia perceptiva,
es decir, el lugar que ocupa nuestro cuerpo en el mundo. Conceptualiza la existencia como
“ser en el mundo”, lo cual contribuye a superar el dualismo cartesiano que separa
“mente/cuerpo”. De acuerdo a los planteos de Citro (1997), esta perspectiva permite
recuperar el caracter activo del cuerpo, ya que éste, en tanto “vehiculo del ser en el mundo,
permite [...] conectar con un medio definido, confundirse con ciertos proyectos y
comprometerse continuamente con ellos” (Merleau Ponty, 1945, 1993). Las relaciones que
nuestro cuerpo como mediador establece con el mundo no necesitan ser explicitadas, son de
caracter pre reflexivo “[...] Mi cuerpo mira o comprende el mundo sin tener que pasar por
unas representaciones, sin subordinarse a una funcién simbdlica objetivante [...] la
adquisicion de una habilidad es la captacion de una significacion, pero la captacion motriz
de una significacion motriz [..] no es ni un conocimiento (en el sentido objetivo de subsumir

un dato sensible bajo una idea) ni un automatismo [..]. Comprender es experimentar la



concordancia entre aquello que intentamos y lo que viene dado” (Merleau Ponty, 1945). Esta
vision pre objetiva del “ser en el mundo” actuaria en los fendmenos perceptivos, afectivos y
motrices, constituyéndose en la base sobre la cual se alzan los procesos reflexivos (Citro,

1997).

Ahora bien, esta experiencia corporal pre objetiva se referencia en un origen socio-cultural.
Retomando a Pierre Bordieu (1980) el cuerpo es un “producto social”, en tanto es resultante
de diferentes mediaciones: “[...] Condiciones de trabajo, habitos de consumo [...] lo que a su
vez se ve reduplicado por las diferentes maneras de estar y comportarse y por los
tratamientos aplicados a los aspectos modificables del cuerpo (marcas cosméticas y de
vestimenta)”. Las diferentes propiedades corporales que conforman su imagen visual, van a
ser aprehendidas por los sujetos “a través de categorias de percepcion y de sistemas sociales
de clasificacion que no son independientes de la distribucion de las diferentes propiedades
entre las clases sociales”. Estos esquemas se interponen desde el principio entre cualquier
agente social y su cuerpo, definiendo la propia representacion del cuerpo y su experiencia
practica. Para comprender esta experiencia practica, es fundamental el concepto de
“habitus”. Bourdieu (1980) lo define como “sistemas de disposiciones duraderas y
transferibles, estructuras estructuradas predispuestas a funcionar como estructuras
estructurantes, es decir como principios generadores y organizadores de practicas y
representaciones”. Es de destacar que estas predisposiciones durables presentarian un
caracter en cierta forma similar a lo que Merleau-Ponty definia como la pre reflexividad del
“ser-del-mundo”, ya que “no son el resultado de obediencia a reglas o a intenciones
conscientes [...] y se encarnan en el cuerpo de manera durable en forma de disposiciones
permanentes”. Ademas, los habitus nos permiten articular lo individual, en tanto estructuras
internas, y las estructuras sociales externas, como “dos estados de la misma realidad, de la
misma historia colectiva que se deposita e inscribe a la vez e indisociablemente en los
cuerpos y en las cosas” (Bourdieu, 1980). La categoria de habitus, confrontada a la
argumentacion que venimos sosteniendo, permite comprender como la experiencia corporal
pre objetiva de los individuos analizada por Merleau-Ponty, se constituye culturalmente: se
trata de patrones regulares de uso y representacion corporal adquiridos a través de las
interacciones sociales vividas a lo largo de la historia, siempre desde una posicion especifica

en el espacio socio-cultural (Cft. Citro, 1997).
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Lineamientos generales para la presentacion del Trabajo Final

En la elaboracion del trabajo debe reflejarse la recuperacion de los conceptos y la
bibliografia del programa de la materia, particularmente en la delimitacion del
tema/problema a relevar, en el marco conceptual y en la metodologia. Se pondrd ademaés a

disposicion de los alumnos bibliografia especifica y complementaria.


http://www.virtual.unal.edu.co/cursos/sedes/manizales/4050041/lecciones/Capitulo%203/problemas.htm
http://www.virtual.unal.edu.co/cursos/sedes/manizales/4050041/lecciones/Capitulo%203/problemas.htm

La presentacion se puede realizar en modo escrito, video o radial.
Los temas pueden ser seleccionados por los alumnos respondiendo al marco conceptual y a
los ambitos de abordaje enunciados mas abajo.

El trabajo puede realizarse individual o grupalmente (hasta tres alumnos).

Esquema de presentacion

Se propone respetar el siguiente esquema de presentacion del TF, desarrollando cada uno de
los siguientes puntos:

Titulo: que haga una referencia general al tema que se aborda, puede ser de tipo literario o
bien descriptivo

Tema/problema: debera enunciarse en la forma mdas clara posible, tratando de
desnaturalizar los términos que intervengan en su formulacién (ver aclaraciones
metodoldgicas). Se sugiere elaborar algunas preguntas problema que sinteticen el planteo
propuesto.

Objetivo General: una vez seleccionado el tema/problema se explicitara el proposito
central a indagar.

Objetivos especificos: consistiran en ulteriores especificaciones o instancias/pasos que hay

que dar para alcanzar o consolidar el objetivo general.

Exposicion/contenido: se explicitardn de manera narrativa los conceptos/ perspectivas
teoricas escogidas (marco conceptual: aqui se hace referencia a los cuatro ejes/enfoques)
para abordar el analisis del tema / problema planteado, conjuntamente con la explicacion e
interpretacion del material recabado en el trabajo de campo. Se pueden utilizar citas de
autores/as con su debida referencia de autoria y también transcripciones textuales de

observaciones y testimonios obtenidos, con las debidas referencias.

Metodologia: descripcion de las herramientas y estrategias metodoldgicas utilizadas.

Conclusiones: En este apartado se consignaran en forma de reflexion final los hallazgos
realizados, tratando ademas de explicitar cuestionamientos o avances sobre el sentido comun
social y/o particularmente de los estudiantes-investigadores acerca de las representaciones,

gestiones, practicas y usos de los cuerpos relevados en su trabajo.



Temas/Ambitos de Abordaje

Cuerpo y Ciclo Vital (puede ser abordado en referencia a una etapa determinada del Ciclo:
nifiez, juventud, adultez, vejez. Si se optare por el cruce con pandemia, puede indagarse
especificamente sobre la relacion entre esta y una etapa del ciclo vital)

Cuerpo y trabajo/ocupacion (por su amplitud, este tema puede concentrarse en usos y
representaciones del cuerpo en &mbitos laborales especificos y también encararse desde los
cambios laborales asociados a la pandemia y su impacto en los cuerpos).

Cuerpo y religion (si se relacionare con pandemia seria interesante relevar las posiciones
acerca de las medidas precautorias frente a las posibilidades de asistir a las practicas de culto
y/o las representaciones sobre el virus, la enfermedad, las vacunas y las actitudes a tomar
sobre esos topicos desde posiciones religiosas).

Cuerpo y deporte (si se relaciona con el contexto de pandemia, se sugiere el abordaje de la
cuestion proxémica).

Cuerpo y Salud Atendiendo a la coyuntura, este ultimo ambito puede eventualmente
enfocarse en Cuerpo y Pandemia (puede ser un ambito particular de abordaje o cruzar
transversalmente los otros ambitos).

Cuerpo y comunicacion (aunque abarca todos los ambitos, puede pensarse en tanto
representaciones y usos del cuerpo -determinados cuerpos o cuerpos en el contexto de
pandemia, lo que implicaria diversidad de mensajes en torno al cuerpo y su atencion en ese

contexto- en medios de comunicacion).

Cronograma:

Se plantea la realizacion del trabajo en forma gradual, generdndolo a medida que se
desarrollan los contenidos de la materia.

En tal sentido se presenta un cronograma de entregas parciales que responde a esta premisa.
Primera entrega:

-Caracterizacion del tema/problema de estudio a abordar.

Segunda entrega:
-Perspectiva metodoldgica y disefio de instrumentos de abordaje- Marco conceptual inicial-

Contextualizacion espacio-temporal del &mbito de desarrollo de la indagacion.



Tercera entrega:
Relatoria de primeros acercamientos al campo incorporando los instrumentos ya
establecidos y aprobados en anterior entrega. Revision de la estrategia metodologico -

conceptual de abordaje.

Entrega final:
(Las fechas de Primera, Segunda y Tercera entrega serdan consignadas en cada prdctico

en relacion al desarrollo de los temas en la cursada).



ANEXO 1
Mapa de ruta para el Abordaje y Desarrollo

Como se desprende de la fundamentacion, las formas de gestion, uso y representacion del
cuerpo no son uniformes sino que difieren de acuerdo al campo o institucion y organizacion
social especifica de que se trate y del rol/posicién social que se ocupe. Es decir, cada
institucion, organizacion y posicion social define determinadas practicas y formas de uso,
gestion y representacion del/los cuerpos.

En ese sentido y de acuerdo a la seleccion de un ambito general de abordaje a partir de los

sefialados en Temas/Ambitos de abordaje, se delimitaran:

1) institucidon/organizacidén especifica: familiar, educativa, religiosa, ocupacional/laboral,
deportiva, medio de comunicacion

2) actores sociales participes: actores con roles sociales especificos, participes dentro de la

institucién/agencia delimitada
3) Posicidn social/status: ubicacion de los diversos actores dentro de la red jerarquica que

circunscribe la institucion

En funcién de estos registros y a partir del abordaje de la perspectiva de los diversos
actores-agentes seleccionados, se podra acceder al modo diferencial en que el cuerpo es
concebido, representado, formado, usado y gestionado. Esto se complementara -en los casos
en que sea posible- con la estrategia de observacion participante, en orden de registrar -tal
como sostiene Malinowski- las diferencias entre lo que se debe hacer, lo que se hace y lo
que se dice que se hace.

Por la naturaleza del tema, la disponibilidad de recursos y el tiempo que demanda el trabajo
de campo, se propone la realizacion de estudios de caracter intensivo/cualitativo con
muestras pequefias.

El estudio puede ser circunscripto a un determinado grupo de edad, sector social o género, o

bien pueden compararse distintos grupos.



ANEXO 2

Guia practica sobre como se debe citar la bibliografia

» Citas bibliograficas en el cuerpo del trabajo:

- Si son citas textuales: deberan estar entre comillas.

Se incluirdn entre paréntesis, al final de la oracion, frase o cita entre comillas que se esté
citando. Debe mencionarse el apellido del autor (si son mas de uno, el apellido del primero
seguido de et al.), seguido del afio de la publicacion y del numero de la/s pagina/s que
corresponden al parrafo citado.

Ejemplos:

(Giroux, 1990: 36)

(Curran et al., 1998: 476)

Garcia Canclini (1995: 79) afirma que “la industria cultural...”

Si existe mas de un trabajo del mismo autor publicado el mismo afio, el dato del afio se
complementara alfabéticamente para remitir a cada una de las obras.

(Eco, 1979a: 83)

(Eco, 1979b: 152)

- Si se cita unicamente una idea del autor/es pero que no es textual, se debe incluir

solamente al final de esa idea el apellido del autor seguido por el afio.

Por ejemplo: Tal como plantean algunos autores (Pérez, 1997; Gomez, 1999; Martinez,
2000) la polisemia del concepto de cultura popular ha conducido a.....

o: Siguiendo a Pérez (1997) y a Gémez (1999) el concepto de cultura popular...
Bibliografia utilizada:
Las citas y referencias usadas en el trabajo remitirdn a una lista bibliografica ordenada

alfabéticamente por autor, colocada al final del trabajo, de la siguiente forma:

Libros: Autor/es. Afio. Titulo de la obra. Ciudad. Sello Editorial.



Ejemplo:

Bayardo, Rubens y Lacarrieu, Ménica (comp.) (1999): La dinamica global/local. Cultura y
Comunicacion: nuevos desafios, Buenos Aires, Ciccus-La Crujia.

b) Capitulos de libro: Autor/es. Afio. “Nombre del capitulo del libro”. En: Nombre del libro.
Ciudad: Sello Editorial y N° de pagina/s.

Ejemplo:

Hopenhayn, Martin (1999): “La aldea global, entre la utopia transcultural y la ratio
mercantil”, En: Degregori, C.y G. Portocarrero (eds.) Cultura y Globalizacion. Lima, Red
para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el Pert, pag. 17-36.

c) Articulos de revista: Autor/es. Afio. “Titulo del articulo”. En: Nombre de la Revista, Vol.
y/o N°: pagina/s.

Ejemplos:

Araujo, K., Guzman V. Mauro A (2000): “El surgimiento de la violencia doméstica como

problema publico y objeto de politica”. En: Revista Cepal N° 70, Santiago, Chile.



